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RESUMO

O presente estudo propds a reconstituicdo da acdo educativa desenvolvida pelos
missionarios franciscanos no Nordeste brasileiro, nos séculos XVIII e XIX, através das
missOes itinerantes e dos conventos da Ordem distribuidos pela regido. Este estudo
voltou-se, em especial, para o trabalho missionario e educativo realizado na parte sul da
Capitania de Pernambuco, sobretudo a partir da construcdo dos dois conventos
franciscanos no territério alagoano, que passaram a servir de bases estruturais para a
acao dos missionarios. Portadores de uma longa tradicdo religiosa e intelectual,
integrados ao contexto colonial, os franciscanos pretendiam evangelizar e civilizar a
populacdo local e de regides proximas, por meio de sua pedagogia moral, a fim de
imprimir um dado perfil de comportamento, baseado em crencas religiosas e em valores
civilizados. Nesse sentido, fé e razdo convergiam numa mesma direcdo, pois a0 mesmo
tempo em que se doutrinavam preceitos religiosos, buscava-se também harmonizar,
moralizar e instruir membros de uma sociedade ainda em formacdo. Para elaboracéo
deste trabalho de pesquisa, foram consultados alguns estudos produzidos pelos préprios
missionarios, como as Atas Capitulares da Provincia Franciscana de Santo Antonio do
Brasil (1649-1893) e os Livros de Cronicas do Convento de Penedo/Alagoas (1903-
1930; 1907-1920), além de correspondéncias e documentos avulsos publicados em
periddicos, e obras a respeito de Sdo Francisco de Assis e dos franciscanos. Nos quais,
se buscou colher tracos pedagdgicos referentes a atuacdo dos religiosos em Alagoas, a
partir de uma nocdo ampliada de educagdo, que compreende a formacdo de hébitos e
costumes. Tais valores e preceitos eram veiculados nas diferentes atividades religiosas e
educativas realizadas pelos franciscanos, a exemplo das aulas de Gramatica, dos
sermdes, das ‘santas missdes’, das festas e celebracdes, das procissdes e das imagens de
santas e santos franciscanos. Para os frades da Ordem de S&o Francisco, as letras
estavam a servico do apostolado, seja na preparacdo dos aspirantes a vida religiosa ou
na formacdo dos estudantes seculares. Sobre a pedagogia moral prescrita pelos
missionarios, identificou-se que a mesma estava de acordo com os fundamentos e
principios franciscanos, e com o projeto portugués de evangelizagdo e civilizacdo da
populacdo brasileira, reprimindo habitos tidos como bérbaros, refreando paixdes,
apaziguando rebelides, e ajustando a conduta daqueles individuos aos padrdes religiosos
e civis vigentes a epoca.

Palavras-chave: missionarios franciscanos; pedagogia moral; Alagoas.



ABSTRACT

The present study considered the reconstitution of the educative action developed by the
missionaries Franciscans north-eastern Brazilian, in the century’s XVIII and XIX, for of
the itinerant’s missions and the convents of the Order distributed by the region. Our
study it was turned, in special, toward the work carried through educative missionary
and in the south part of the captainship of Pernambuco, over all from the construction of
the two Franciscans convents in the alagoano territory, that had started to serve of base
structural for the action of the missionaries. Carriers of a long religious and intellectual
tradition, integrated to the colonial context, the Franciscans intended to evangelizer and
to civilize the local population and of regions proximal, by means of its moral
pedagogic, the end to make data profile of behavior, based on religious beliefs and
civilized values. In this direction, faith and reason converged in one same direction,
therefore at the same time where religious rules make themselves, also searched to still
harmonize, to moralizer and to instruct members of a society in formation. For the
elaboration of this study, in we support them in the consultation of works produced for
the proper missionaries, the Acts Capitulates of the Franciscan Province of San Anthony
of the Brazil (1649-1893) and Books of Chronicles of the Convents of Penedo/Alagoas
(1903-1930; 1907-1920), beyond published correspondences and doubtful documents in
periodic, and workmanships regarding San Francisco of Assis and of the Franciscans.
We search spoon referring pedagogical traces the performance of the religious ones in
Alagoas, for of an extended notion of education that understands the formation of habits
and customs. Such values and rules were propagated in the different religious and
educative activities carried through by the Franciscans, example of the lessons of
grammar, the sermons, the ‘saint’s missions’, the parties and celebrations, the
processions and the images of saints and Franciscans saints. For frades of the order of
San Francisco, the letters were the service of the apostolate, either in the preparation of
the aspiring the religious life or in the make of the secular students. On the prescribed
moral pedagogic for missionaries, identified that the same one was in accordance with
the Franciscans beddings and principles, and with the project Portuguese of
evangelization and civilization of the Brazilian population, restraining habits had as
barbarous, stopping passions, calming rebellions, and adjusting to the behavior of those
individuals to effective the religious and civil standards the time.

Key words: Missionaries Franciscans; moral pedagogic; Alagoas.
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INTRODUCAO

O interesse pela elaboragdo deste trabalho de pesquisa teve origem durante
minha graduacdo em Pedagogia, cursada em nivel de Licenciatura Plena na Faculdade
de Formacéo de Professores de Penedo — Alagoas, diante da dificuldade em encontrar
material bibliografico sobre a Histdria da Educacdo em Alagoas disponivel para estudo.
A disciplina Historia da Educacdo presente na grade curricular, com carga horaria de
240 horas/aula distribuidas pelas quatro séries daquele curso, mesmo tratando de
diversos periodos da histéria educacional brasileira e de alguns outros paises, sempre de
acordo com uma abordagem tradicional — comum a maioria dos cursos de graduacdo em
Pedagogia do Brasil — deixou determinadas lacunas, sobretudo, no que se refere ao
conhecimento sobre a historia educacional do Estado de Alagoas, num sentido mais
restrito, e da regido Nordeste, num sentido mais abrangente.

Na busca de superar tais auséncias, iniciamos as pesquisas, que levaram a
elaboracdo do estudo ora apresentado, cujo principal foco é a analise da trajetdria dos
franciscanos e a acdo missiondria e educativa empreendida por esses religiosos no
espaco territorial ao sul da Capitania de Pernambuco, que atualmente compreende o
Estado de Alagoas'. Partimos da compreenséo da propria estrutura e dos principios da
Ordem franciscana para chegarmos ao entendimento do que chamamos de “pedagogia
moral”, desenvolvida pelos missionarios, por meio de um amplo conjunto de agdes,
como os sermdes, as missOes itinerantes, com o sentido de desobrigar, formar e
apaziguar populacdes dispersas, as festas e as celebracdes, as procissdes, além do uso
das imagens, que materializavam a devoc¢do aos santos. Dessa maneira, entendemos que
0 poder de abrangéncia sobre os habitos e 0s costumes do povo era intenso, tornando o
aspecto das letras ou a chamada educacdo formal algo acessério e de pouca relevancia.

Essa iniciativa de produzir um trabalho historiografico sobre os primoérdios da
Educacdo em Alagoas pretende rever o discurso historiografico tradicional, a partir do

olhar sobre fontes ja conhecidas e de larga utilizacdo e de materiais ainda pouco

! Alagoas adquire formalmente sua emancipacéo politica e administrativa no ano de 1817, até entdo, o
territdrio alagoano encontra-se vinculado a Capitania de Pernambuco. Porém, consideramos que, mesmo
apos a independéncia legal de Alagoas, a referéncia para 0s missionarios continuou a ser 0 vasto territorio
pernambucano.
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explorados, contribuindo assim para a reconstituicdo de nossa Histéria educacional,
bem como para o entendimento do percurso feito pelos franciscanos, enquanto sujeitos
historicos que contribuiram significativamente para introducdo das primeiras letras em
nosso meio, e cuja influéncia educativa exercida pela veiculagdo de crengas e costumes
impregnados através da religido encontra-se ainda arraigada no conjunto das relaces

socialmente estabelecidas no Estado.

Falar sobre os franciscanos no Brasil € fazer uma incursdo, mesmo que
arriscada, sobre a centenéria presenca dos frades da Ordem Serafica®, que aportaram nas
terras brasileiras junto com os primeiros navegadores portugueses. N0ssos antepassados
(assim como muitos dos nossos contemporaneos) nao levaram em grande conta a
preservacdo de documentos e outros vestigios, que poderiam nos servir como
intermediadores com o passado. De fato, a escassez de fontes documentais € um
problema; todavia ndo s6 com relagdo aos franciscanos, tal assertiva é valida também
para beneditinos, carmelitas, mercedarios, entre outros grupos religiosos que marcaram
presenga no cendario sécio-historico e educativo brasileiro, com excecdo dos jesuitas.
Sem duvida, estes foram muito eficazes em se tratando da producdo e divulgacdo de
documentos sobre sua Ordem, fator que contribuiu significativamente para composi¢éo

de sua hegemonia em relagédo aos demais grupos religiosos.

Devemos ainda considerar, na reflexdo sobre a problematica da producdo,
preservacdo e divulgacdo de documentos historicos, que o significado de um
acontecimento para o futuro esta sempre aberto a revisdes, na medida em que este
significado se diferencia daquele outro que ganhou em sua propria época ou dos
motivos que o geraram (GAY apud NUNES, 1990). Assim, frente as dificuldades
encontradas para elaboracdo desse estudo — que versa sobre um aspecto significativo da
historiografia alagoana ainda muito pouco estudado —, ndo vamos nos limitar apenas a
exposicao das lacunas relativas a historiografia franciscana. Pelo contrario, o fascinio
pela trajetoria historica de So Francisco de Assis e dos franciscanos, aliado ao desejo
de produzir uma historia alagoana, contribui para que as adversidades sejam

amenizadas. Dessa forma,

2 A experiéncia mistica de Francisco, tal como a concepcao mistica dos franciscanos, sera antes amorosa
que especulativa. Por essa razdo é que Francisco e seus filhos foram comparados ndo aos espiritos que
melhor conhecem a Deus, 0s querubins, mas aos serafins, considerados os mais abrasados pelo amor
divino (Cf. GUIRARDI, s/d; ALMEIDA, 2006).
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Desejar compreender as trajetdrias de outros sujeitos, procurando romper
com 0 processo de estereotipagem presente na Historiografia da Educacéo
Brasileira, € o ato inaugural que nos impele a verificar que o desejo que
encontrou nos outros a oportunidade de manifestar-se em obras €, em nos, o
moével do esforco que nos leva a passar horas consultando arquivos ou a
permanecer debrugados sobre uma mesa copiando informac6es, criando e
recriando idéias (NUNES, 1990, p. 37).

E importante salientar que nossa intencdo inicial foi analisar aspectos
significativos da acdo educacional dos franciscanos nas cidades alagoanas de Penedo e
Marechal Deodoro®, localidades onde os missionarios construiram os dois conventos da
Ordem no Estado. Desse modo, a anélise estaria comprometida, sobretudo com aspectos
formais da acdo pedagogica dos missionarios, mais especificamente, a fundacdo e
manutencdo das escolas conventuais de gramatica, por volta de 1719, como nos indica
Costa® (1983). Porém, nos deparamos com a dificuldade de acesso e localizacdo de
registros histéricos mais consistentes, que pudessem sustentar a investigacdo. Dai a
necessidade de ampliarmos o raio de estudo, no sentido de investigarmos ndo sé a
presenca especificamente escolar dos missionarios franciscanos, como também o0s
demais aspectos educativos presentes num conjunto mais abrangente de influéncias, que
compreende a formacdo de habitos, valores e costumes, enfim toda circulacdo de
saberes caracterizados nos rituais religiosos, nas festas, nos sermdes, nas procissoes.
Tendo em vista também que quando se estuda a acdo da Igreja no &mbito educacional é
necessario considerar que ela estd muito mais voltada para a formacdo moral do que
propriamente para a formagé&o escolar ou formal. No que se refere aos franciscanos, isto
se apresenta muito mais fortemente se comparados com a Companhia de Jesus, uma vez
gue os principios que orientavam a acao franciscana seguiram propositos em que as
letras se tornavam um ponto secundario, ou melhor, uma forma complementar de

realizacdo do seu trabalho apostolico.

Ainda quanto a necessidade de alargamento da pesquisa, é importante ressaltar
que alguns autores ligados & Nova Histéria Cultural® vém suscitando, ja ha algum

tempo, um debate proficuo a respeito da ampliacdo das andlises sobre os temas e as

® Esta localidade recebeu diferentes denominages no decorrer do tempo, Santa Maria Madalena da Lagoa
do Norte e do Sul, Alagoas do Sul, vida das Alagoas, cidade das Alagoas, e finalmente Marechal
Deodoro. No decorrer do texto, tentamos respeitar a denominacdo utilizada em cada periodo, fazendo
sempre alusdo ao nome atual da cidade.

* Em sua Historia das Alagoas, Craveiro Costa aponta indicios da existéncia de escolas de gramatica no
territdrio alagoano, ja a partir do século XVIII. Isto nos levou a supor que haveria uma expressiva
documentacdo sobre tais escolas. No entanto, aquelas indica¢cBes ndo foram ampliadas nos locais
pesquisados (Cf. COSTA, 1983, p. 127-135).

> FONSECA; VEIGA, 2003 entre outros.
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fontes tradicionais da Histdria da Educacao no pais, no periodo colonial. Porém, quando
nos voltamos para o campo da historiografia educacional, vemos que as analises ainda
estdo limitadas ao ambito estritamente escolar, com sensiveis varia¢fes de foco, que
passou a ser projetado na figura do professor ou da professora, em novos objetos,
processos e formas de aprendizagem, mas que ainda ndo romperam totalmente a

barreira da educacao formal.

Em épocas anteriores, os temas relacionados a outras dimensdes do processo
educativo eram reconhecidos como proprios de um “processo civilizador”, portanto,
territério dos sociélogos. Nas Ultimas décadas, os mesmos passaram a ser tratados
também como objeto de pesquisa educacional, a ponto de se entender o pedagdgico néo
apenas como pratica escolar, mas como universo de amplo alcance, que percorre a
formacdo humana e nela incorpora idéias, habitos, praticas e tradices (MADEIRA,
2003, p. 15). Trata-se de importantes referéncias civilizatérias, assim como a prépria
escola, e talvez com alcance muito mais largo e profundo do que a agdo educacional
institucionalizada. O conceito de educacgéo por si s6 abrange uma concep¢do bem mais

ampla:

Existe a educacdo de cada categoria de sujeitos de um povo; ela existe em
cada povo, ou entre povos que se encontram. Existe entre povos que
submetem e dominam outros povos, usando a educagdo como um recurso a
mais de sua dominancia. Da familia a comunidade, a educagdo existe difusa
em todos os mundos sociais, entre as incontaveis praticas dos mistérios do
aprender... (BRANDAO, 1991, p. 9-10).

E importante também considerar que a educagio no Brasil naquele momento
(séculos XVIII e XIX) apresenta-se limitada em termos de escolarizacdo formal,
sobretudo na esfera publica. N&o se pode dizer o0 mesmo com relacdo aos processos
educativos mais amplos que, realizados intencionalmente ou ndo, implicavam no
estabelecimento de relagGes, nas quais inimeros saberes circulavam e eram apropriados.
A Igreja, muitas vezes a servi¢o do Estado monarquico, assumia a funcédo socializadora,
de uniformizacdo de um padrdo de conduta, que a escola posteriormente veio exercer.
Esse processo ocorria, em geral, mas ndo exclusivamente, entre as pessoas de grupos
sociais subalternos, num consideravel contexto, que incluia os brancos livres pobres, 0s
indigenas, os negros livres e a populacdo mestica. Essa populagédo estava quase sempre
afastada da escola, pelas restricdes impostas pelas condicdes materiais e pelo

preconceito. Brancos pobres raramente podiam freqlienta-la pela falta de recursos para
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sustentar a mobilidade exigida pelo sistema de aulas avulsas ou para o pagamento dos
professores, quando o Estado ndo o fazia; 0s negros e mesticos, dificilmente eram
admitidos nas escolas, principalmente porque estavam associados ao trabalho manual e
nédo deveriam dele ser apartados a fim de ndo prejudicar a producdo e ndo degradarem o
trabalho intelectual; os indigenas, quando ndo vinculados as escolas missionarias,

estavam diante da mesma situacao de rejeicédo e preconceito.

Fica evidente que quando nos reportarmos ao Brasil, no periodo colonial, ndo
podemos limitar a analise aos processos educativos formais, negligenciando outros tipos
de experiéncias educativas muito mais abrangentes, cujas influéncias atingiram
praticamente todos os segmentos populacionais da Colonia. Desse modo, o campo
educacional fora do ambito formal € muito rico pela circulacdo de outros saberes,
tornando ainda possivel lancar um olhar mais abrangente sobre o conjunto da sociedade
brasileira nos séculos XVIII e XIX. Esta, como dissemos, ndo era composta apenas de
senhores, escravos e indigenas, havia grupos consideraveis de homens e mulheres
empobrecidos, pequenos lavradores, agregados das fazendas, roceiros, pequenos
comerciantes e artesdos. Tais agrupamentos populacionais encontravam-se excluidos

dos processos formais da educagao.

Porém, uma grande parcela dessa populacdo envolveu-se de algum modo no
processo educativo, que infelizmente tem sido silenciado na historiografia da educagéo
brasileira. Assim, ao investigarmos a respeito da educacdo nesse periodo devemos levar
em conta a diversidade e as particularidades de entdo, considerando ainda suas
especificidades regionais. O que significa colocar no centro da problematizacédo a
existéncia e veiculacdo de idéias e valores de matriz européia, calcada em seus modelos
de civilidade e progresso, em seus preceitos politicos e morais, e sua implantagdo numa
sociedade mestica, que relia e reelaborava os pressupostos europeizantes, no contexto
de préticas culturais hibridas. Desta maneira, muitas delas podiam adquirir novos
significados, mesmo quando mantinham suas formas originais, incorporando valores
advindos tanto de suas matrizes européias quanto de outras referéncias culturais. Neste
sentido, o papel de grupos e de individuos é crucial para a compreensdo desses
movimentos na perspectiva de mudangas e de permanéncias, atuando como mediadores
entre tempos, espacos e culturas (GRUZINSK apud VEIGA; FONSECA, 2003).
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Com relacéo & pedagogia moral, de inspiracéo cristd e medieval®, desenvolvida
pelos franciscanos no territorio alagoano, no decorrer dos séculos XVIII e X1X, nota-se
gue a mesma interferiu sobremaneira nas relacbes socialmente estabelecidas,
contribuindo para um processo civilizatorio e criando um conjunto de devocdes, crencas
e costumes. E valido ressaltar que o catolicismo que se implantou, entre nds, nos
primeiros tempos da colonizacdo foi um catolicismo predominantemente leigo, com
pouca presenca de padres. Os colonizadores portugueses trouxeram consigo as suas
devocBes, das quais muitas foram reforcadas pelas praticas franciscanas, como as
relativas aos mistérios da vida humana de Jesus Cristo, como o0 seu nascimento e
paixdo, devocOes a Nossa Senhora, especialmente a sua Imaculada Conceicao, devogdes
ao Espirito Santo, devocdes a Séo Francisco, a Santo Antonio e a Santa Isabel de
Portugal foram trazidas pelos colonos e aqui se enraizaram. As vidas dos santos,
representadas em desenhos e imagens, adquiriram um cunho pedagdgico, sendo
freqlientemente utilizadas como modelos a serem seguidos pelos devotos. N&o se pode
deixar de mencionar a influéncia também marcante sobre a toponimia brasileira, cujo
principal exemplo é o Rio Sdo Francisco. E no nome das pessoas, quantos brasileiros se
chamam Francisco, Antbnio, Isabel, Maria, Conceicdo ou Imaculada? Quantos ainda
assinam do Nascimento, da Paix&o ou do Espirito Santo? (DUARTE, 2006).

Ainda com relacdo a nocdo ampliada de educacdo aqui abordada, € importante
registrar o entendimento de Sangenis, que se apdia no fato de que, quando estudamos a

educacdo, no periodo colonial, para além da educagéo formal,

é importante considerar outros modos de educar representados pelos simbolos
e arquétipos criados para o povo pela religido oficial e pela religiosidade
popular, pelos sermdes dos missionarios, pelas festas e devogdes, pela vida dos
santos que serviam de modelo e de referéncia... Em tudo isto, destacaram-se 0s
franciscanos, sempre plasticos na criacdo desses simbolos que, ainda hoje,
povoam o imaginario popular (SANGENIS, 2006, p. 47).

A partir dessa concepcdo, a intencdo € analisar como os franciscanos
desenvolveram o trabalho missionario-educativo no territério ao sul da Capitania de
Pernambuco, e em regides proximas. Consideramos ainda, os fundamentos e 0s

principios da Ordem, a forma como esse grupo religioso se insere no contexto da

® As ordens mendicantes, como os franciscanos e os dominicanos, surgiram na virada do século XII para
o XIII, num contexto de transicdo marcado por aspectos econdmicos, sociais e politicos, que
caracterizaram sobremaneira a organizacdo e a conduta desses ‘novos’ grupos religiosos, assim como a
prépria nocao de santidade e devogao (Cf. GIORDANI, 1997; LE GOFF, 2001).
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colonizagdo, além das especificidades regionais e as condi¢des concretas de realizacao

das atividades educativas empreendidas ao longo dos séculos XVIII e XIX.

A elaboragdo deste trabalho implica na realizacdo de uma (re) leitura da
historiografia educacional de Alagoas, a partir dos pressupostos suscitados pelos
debates dos pesquisadores ligados a Nova Histéria’ francesa, enquanto abordagem
possivel do passado. A utilizacdo desse aporte teodrico-metodoldgico revela-se,
sobretudo na incorporacdo da nogdo temporal, na ampliagdo do sentido de fonte
histérica e no estabelecimento de um didlogo constante com outros campos do
conhecimento humano. Tais aspectos sdo imprescindiveis para uma investigacao total
do objeto em foco, em virtude de sua complexidade, longevidade e de seu carater

multifacetado.

A insercdo da nova historiografia como forma de abordagem dos primordios da
educacdo em Alagoas nos parece um apoio tedrico-metodoldgico coerente e rico em
possibilidades, sobretudo no que diz respeito as aprecia¢des dos historiadores ligados a
esta corrente de pensamento, que se consolidou com a fundacgdo da revista Annales d
‘Histoire Economique et Sociale, fundada em 1929, por Lucien Febvre e Marc Bloch,
influenciados pelos debates estabelecidos entre socidlogos, filésofos, antropélogos,
geografos e historiadores, corporifica uma nova concepc¢do de histéria, operada sob a
influéncia das ciéncias sociais. Essa renovacdo encontra-se manifesta em determinados
pontos que sdo defendidos por esses tedricos, em oposi¢do ao modelo tradicional do
fazer historico. Dentro de uma proposta interdisciplinar, os novos historiadores
promoveram uma proficua alianca entre a historia e as ciéncias sociais, sustentada por
um novo olhar temporal. Em outras palavras, essa mudanca em direcdo a
interdisciplinaridade so foi possivel gracas & nova representacdo do tempo. Segundo
Reis,

ao incorporar a consideracdo da simultaneidade, que é a dominagdo da
assimetria entre passado e futuro, a histéria tornou-se outra que a tradicional.
Ela mudou os seus objetos, mudou os seus historiadores, mudou 0s seus
objetivos, mudaram-se 0s seus problemas disciplinares. Apareceu o que
antes parecia nao existir, quando a historia era dominada por uma
representacdo do tempo histérico sucessiva e teleoldégica — um mundo

" Tradugdo da expresséo francesa Nouvelle historie, que designa a histéria sob a influéncia das ciéncias
sociais, que comecou a ser elaborada a partir do debate entre socidlogos, filosofos, gedgrafos e
historiadores, no inicio do século XX (REIS, 2000, p. 65).
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histérico mais duravel, mais estruturado, mais resistentes as mudancas —, as
estruturas econdmico-sociais-mentais (REIS, 2000, p. 20-21).

E valido ressaltar que os novos historiadores ndo abandonaram o estudo da mudanga,
apenas incluiram em sua perspectiva de analise a permanéncia para melhor

compreender as mudangas humanas no tempo.

A historiografia no campo educacional em terras alagoanas até bem pouco
tempo estava estritamente vinculada a uma perspectiva historiografica tradicional e
tradicionalizante, constituida por trabalhos de carater monografico, nos quais a
educacdo era tratada de forma superficial ou acessoria. A esse respeito, compartilhamos

do entendimento de Vergosa, para quem

a producdo existente atualmente (1996) sobre o tema se constitui, em geral,
de compilagdes esparsas de dados no bojo de trabalhos sobre a historia mais
geral das Alagoas ou entdo de estudos sobre questdes especificas ou sobre
personalidades ligadas a nossa vida educacional (VERCOSA, 2001, p. 17).

Em oposicdo & historiografia tradicional, caracterizada durante muito tempo
como a unica forma de se fazer historia ou pelo menos compreendida como a mais
confiavel, surge 0 movimento que se convencionou chamar de Nova Historia, enquanto
proposta alternativa do fazer historiografico. Peter Burke (1992), diante da dificuldade
em conceituar esse novo caminho, optou pela anélise comparativa entre a antiga e a
nova historia, apontando determinados aspectos diferenciadores, que nos ajudam a
delimitar os principais contornos de cada tendéncia tedrica. Ainda segundo o historiador
britanico, enquanto o paradigma tradicional é caracterizado pela narrativa dos grandes
acontecimentos politicos, a Nova Histdria demonstra interesse por toda atividade
humana, concebendo-se, desse modo, a nocdo de que “tudo tem um passado que pode
em principio ser reconstruido e relacionado ao restante do passado” (BURKE, 1992, p.
11). A busca por uma ‘historia total’ deve ser a base para uma incursdo no universo
educacional, no qual os aspectos religiosos, culturais, politicos, econdmicos,
geograficos e educacionais encontram-se intrinsecamente relacionados; constituindo
uma mesma unidade caracterizada por sua heterogeneidade. De acordo com essa
perspectiva, “o que era previamente considerado imutavel é agora encarado como uma

‘construcdo cultural’, sujeita a varia¢Oes, tanto no tempo quanto no espaco” (BURKE,
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1992), contribuindo para a supera¢do da antiga distin¢do entre o que é central e o que é

periférico na histéria.

Lancar o olhar para além das questdes politicas, em Alagoas, significa pér em
evidéncia aspectos historicamente preteridos, como a cultura e a prépria educacao,
porém, sem perder de vista as relacbes de poder socialmente estabelecidas, que
caracterizam a sociedade alagoana e que influenciaram significativamente a
estruturacdo de suas instituicdes, especialmente as de natureza educacional.
Consideramos a andlise das estruturas, dos costumes, das instituicdes e das
mentalidades, enquanto fendmenos de longa duracdo®, imprescindivel para a
compreensdo do ethos alagoano. Mesmo diante desta apreciacdo, pensamos que a
narrativa dos acontecimentos predominante até bem pouco tempo na historiografia
alagoana nos revela aspectos importantes para compreensdo de determinados periodos
historicos, sobretudo por conta da auséncia de outras referéncias para pesquisa. Assim,
mesmo reconhecendo que o enfoque tradicional quando tomado de forma singular
limita sobremaneira nossa capacidade de analise e compreensdo, ndo devemos renegar
sua importancia e utilidade enquanto base para a constru¢do de uma nova tentativa de
explicacdo da trajetdria da educagdo no territério alagoano, seus aspectos principais e
suas particularidades.

E oportuno salientar que para elaboracio deste trabalho utilizamos as
ponderacdes de Burke (1980) quanto as interfaces estabelecidas entre a historia e a
sociologia, que surgem de modo bastante acentuado no estudo das mentalidades, que é,
na sua esséncia, a abordagem que Durkheim faz das idéias, apesar de sua expressao
favorita ser “representacdes coletivas”, enquanto sociologos e antropélogos
contemporaneos se utilizam da expressdo “sistemas de crencas”, “modos de
pensamento” ou “mapas cognitivos”. O objetivo de todos estes conceitos é o de realgar
o fato de as pessoas pensarem de maneiras diferentes nas diferentes sociedades, isto é,
fazem suposicGes diferentes e usam diferentes categorias para interpretar a sua
experiéncia. O que ndo nos permite partir do principio de que ndo ha diferencas de
opinido importantes no seio de uma dada sociedade (BURKE, 1980). O estudo das
“mentalidades coletivas”, para usar a expressao dos historiadores franceses, herdeiros

8 Conceito braudeliano, no qual “a énfase é dada ndo sobre a mudanca histérica, mas sobre a
continuidade, a permanéncia, a estrutura, a ‘longa duragdo’. A historia visaria as permanéncias que dao
sentido aos eventos. A estrutura sofre o ‘vento da historia’, que sdo seus eventos, e é obrigada a se
rearticular, a mudar lentamente” (REIS, 2000, p. 104).
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do pensamento durkheimiano, concentra-se apenas nas atitudes que os membros dessa
sociedade tém em comum. No caso alagoano, queremos evidenciar o quanto os frades
franciscanos contribuiram para formacdo do que poderiamos chamar de uma
mentalidade crista-franciscana em Alagoas, por meio do seu trabalho apostélico e
civilizador, que ira se perpetuar no decorrer dos seculos, chegando até aos nossos dias.
Essa fixacdo no tempo longo ndo descarta o interesse pela compreensdao dos momentos

de ruptura.

Consideramos imprescindivel o aprofundamento do didlogo suscitado por Bloch
com a perspectiva socioldgica durkheimiana. Em varias passagens de sua obra, Bloch
demonstra seu forte vinculo com o pensamento de Durkheim, com quem diz ter
aprendido a pensar “menos barato”. Ele se apropriou de conceitos fundamentais, como
0 de que “todo conhecimento da humanidade, qualquer que seja, no tempo, seu ponto de
aplicacdo, ir4 beber sempre nos testemunhos dos outros uma grande parte de sua
substancia”, ou, que “uma experiéncia Unica é sempre impotente para discriminar seus
proprios fatores; por conseguinte para fornecer sua propria interpretagdo” (BLOCH,
2001). Lembra Le Goff (1988), que interessava a ele as representacfes coletivas de
Durkheim, que mostravam o manejo complexo entre modelos individuais e coletivos,
ou “a negacdo de que nossas memorias sdo estritamente pessoais”. No campo da
educacdo, uma das grandes contribuicdes de Durkheim foi enfatizar sua origem social,
como processo de socializacéo e conseqiientemente de civilizagdo® dos homens. Assim,
a moral se encontra estreitamente relacionada com a natureza das sociedades, uma vez
que elas se modificam quando as sociedades mudam. Queremos nos apropriar das
apreciacfes de Durkheim na medida em que sua analise revela uma aproximacao para
entendimento do papel socializador, moral e pedagégico da religido™®. Nas palavras do

autor,

é a sociedade que nos afasta de n6s mesmos, que nos obriga a contarmos
com outros interesses além dos nossos; foi ela que nos ensinou a dominar as

% Segundo Elias (1994), o conceito de civilizagdo “expressa a autoconsciéncia do Ocidente. Poderiamos
inclusive afirmar: a consciéncia nacional. Ele resume tudo em que a sociedade ocidental dos Gltimos dois
ou trés séculos se julga superior a sociedades mais antigas ou a sociedades contemporaneas ‘mais
primitivas’. Com esse termo, a sociedade ocidental procura descrever em que constitui seu carater
especial e tudo aquilo de que se orgulha: o nivel de sua tecnologia, a natureza de suas maneiras
(costumes), o desenvolvimento de seu conhecimento cientifico ou visdo de mundo, e muito mais”.

1% Durkheim, em Educagc&o e Sociologia (1978), trata de lembrar que é preciso ter cuidado para o fato de
que despir o aspecto religioso da moral significa mutila-la, j& que ambas conviveram imbricadamente.
Para ele, a religido exprime coisas simbdlicas, verdadeiras e é preciso ndo elimina-las, como fez os
sistemas racionalistas, dando um tratamento muito simplificado a moral (DURKHEIM, 1978).
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nossas paixdes, 0s nossos instintos, a legislar acerca dos mesmos, a nos
constrangermos, a privarmo-nos, a sacrificarmos-nos, a subordinarmos os
nossos fins pessoais a fins mais elevados (DURKHEIM, 1978, p. 22).

E esse sistema de representacdes, ao qual somos constantemente submetidos que
ird estabelecer em cada individuo a idéia e o sentimento de regra e da disciplina. A
religido, antes da constituicdo das ciéncias, se encarregava de estabelecer o conjunto de
interpretacdes socialmente dominantes. Para Durkheim, o “fato religioso” € uma das
bases essenciais da socialidade, manifesto no meio social através das crencas e dos ritos,
aspectos fundamentais para compreensdo desse fendbmeno. No contexto alagoano, ainda
imerso no antigo Império portugués, o ideal de formacdo a ser atingido era o do

‘homem civilizado e crente’.

Outro aspecto relacionado aos postulados da Nova Histéria, ainda de acordo
com a perspectiva de Durkheim, diz respeito a historia total ou aquela que ambiciona
entender o objeto em suas mais diversas faces, com apoio nos diversos campos do
conhecimento humano. O entendimento de histéria total ou plural deve-se ao
reconhecimento de que em qualquer civilizagdo, ndo ha um s6 humano que ndo
participe, quase simultaneamente, de multiplos aspectos do destino humano, “que néo
fala e ndo faca entender por seus vizinhos; que nao tenha seus deuses, que nao produza,
trafique ou simplesmente consuma; que, ndo tendo papel nos acontecimentos politicos,
ndo sofra pelo menos seus desdobramentos” (BLOCH, 2001, p. 129). Esta colocagdo
teria um efeito decisivo sobre o conceito de fonte, uma vez que impde a necessidade de
um leque maior de possibilidades com relacdo ao fato de que qualquer vestigio deixado
pelo humano deve ser considerado. O que também revelou as limitacdes dos
documentos escritos, privilegiados pelos historiadores tradicionais, “de qualquer modo,
se 0s historiadores estdo mais preocupados que seus antecessores com uma maior
variedade de atividades humanas, devem examinar uma maior variedade de evidéncias”
(BURKE, 1980, p. 14). Essa ampliacdo da concepc¢do de fonte operou um movimento
de apropriacdo de uma maior variedade de vestigios histéricos, como os visuais, 0S
dados estatisticos, os registros iconograficos, como fotos, as pinturas, as imagens, 0s
monumentos, além dos documentos de ambito privado, como cartas, certiddes de
nascimento e casamento, registros paroquiais e civis, literatura, testemunhos orais, a

imprensa periddica, enfim tudo aquilo que resulte da agdo humana no tempo.
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A observagdo do passado mesmo quando muito recuado, ndo representa um
maior distanciamento entre o objeto do conhecimento e o pesquisador. Na auséncia da
observacdo direta ou mesmo de testemunhos que possam intermediar o contato com
esse objeto, sdo os testemunhos ndo-escritos, e até mesmo um bom ndmero de escritos,
documentos materiais, que somados a uma infinidade de objetos nos permite um
conhecimento através de vestigios (BLOCH, 2001, p. 69-81).

O olhar investigativo lancado sobre as influéncias exercidas pelos franciscanos
em Alagoas por meio de um conjunto de praticas educativas e culturais, que
compreendem os rituais de celebracdo, a devocdo aos santos e as grandes figuras
politicas e religiosas, além da presenca intelectual por meio de préticas letrada, sob a
égide da nova historiografia, revela a necessidade de uma maior diversificacdo das
fontes, de um movimento em dire¢do aquelas que, muito embora ja recorrentes em
outros campos da pesquisa historica, ndo chamaram atencdo dos historiadores da
educacdo. Esse trabalho de revisdo do conceito de fonte € indispenséavel para o resgate
de informacdes dispersas e ndo imediatamente identificadas ao tema da educacdo, se
entendidas numa perspectiva historiografica de cunho tradicional. O que também
reforcou o entendimento total ou plural da histéria e dos vestigios historicos,
justificando a incorporacdo de imagens, das pinturas e dos proprios conventos, como
vestigios do passado, produgdes humanas, que resistem aos efeitos do homem, da
natureza e do tempo, chegando aos nossos dias, cComo monumentos, que servem como
mediadores do contato que estabelecemos com o passado. Podemos afirmar que aqueles
complexos arquiteténicos, formados pelas igrejas e conventos franciscanos construidos
em Alagoas materializam a presenca dos missionarios, exercendo grande influéncia na

dindmica social e cultural das localidades onde se encontram.

Além disso, a grandiosidade desses templos nos induz a refletir sobre o amplo
comércio mantido com a Europa, o poder econémico da Ordem provida também com
recursos da sociedade local, a engenhosidade e a habilidade artistica dos responsaveis
pelas obras. Os conventos franciscanos edificados nas cidades alagoanas de Marechal
Deodoro e Penedo' serviram como base estrutural para realizacdo do trabalho
missionario-educativo desenvolvido pelos missionarios em Alagoas e em regides

proximas. Como investigar a presenca desses religiosos em Alagoas, sem considerar 0s

11 santa Maria Madalena da Lagoa do Sul (atual cidade de Marechal Deodoro), Penedo e Porto Calvo
surgem como 0s primeiros nlcleos populacionais do territorio ao sul da Capitania de Pernambuco, que
posteriormente, configurou-se como Alagoas (COSTA, 1983).
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grandes legados materiais deixados por eles? Tracos dessa influéncia sdo ainda hoje
perceptiveis na memoria coletiva, como marcas produzidas através do tempo, que se
revelam na materialidade dos conventos ou mesmo no ordenamento do entorno do

complexo arquitetdnico que compreende a igreja e o recolhimento conventual.

E relativamente comum nos livros de histdria do Brasil, a presenca do trabalho
de Victor Meirelles, “A Primeira Missa” (1861). Nele, o artista retrata aquela que foi
provavelmente a primeira cerimonia religiosa catélica realiza naquelas paragens até
entdo incAgnitas. Destaca-se na tela a figura do frade franciscano Henrique Soares
Coimbra, o que caracteriza a precedéncia franciscana no territorio brasileiro. Podemos
afirmar entdo, que o processo de consolidacdo da presenca dos missionarios
franciscanos no Brasil teve inicio com a chegada dos primeiros navegadores europeus,

caracterizando-se como ininterrupta por mais de cinco séculos.

Para a andlise da atuacdo dos franciscanos em terras alagoanas tomamos dois
periodos distintos e a0 mesmo tempo complementares, que compreendem num primeiro
momento, a chegada e o estabelecimento dos religiosos em Alagoas, precedido pelas
missdes itinerantes de franciscanos menores e capuchinhos*?. Esse periodo, que
compreende o final do século XVI e vai até meados do seculo XVII, é caracterizado
pela prosperidade da Ordem franciscana no Brasil, quando grande parte dos conventos
foi construida na regido Nordeste™, resguardados pela ampla protecdo recebida da

Coroa portuguesa.

Num segundo momento, tratamos do periodo correspondente ao século XIX,
quando a Ordem impedida de construir novos conventos e de receber os novicos, vai

paulatinamente perdendo seu poder de atuacdo, porém ainda mantendo sua hegemonia

12 A primeira Ordem criada por Francisco era destinada aos homens. Aos frades menores o Poverello deu
uma regra brevissima, que foi aprovada pelo Papa Inocéncio 11l em 1209 ou 1210. A regra definitiva foi
redigida por Francisco em 1223 e aprovada pelo Papa Hondrio Il no mesmo ano. A segunda Ordem
franciscana teve origem em 1212, constituida de religiosas, que seguiram o exemplo de Francisco, e sao
conhecidas como Clarissas. A Ordem Terceira ou da Peniténcia teve sua Regra escrita em 1221, dedicada
a acolher homens e mulheres que, vivendo no mundo, desejavam, contudo, seguir as pegadas dos
religiosos (GIORDANI, 1997, p. 258-260; LE GOFF, 2001, p. 65-85). Os capuchinhos por sua vez
surgiram da reforma ocorrida na Ordem franciscana ja no século XVI, na Italia. Estes formam uma
comunidade autbnoma, mas que seguem 0s mesmos principios franciscanos de humildade, pobreza e
pregacdo itinerante.

3 Nas atuais cidades de: Olinda/Pe (1585), Salvador/Ba (1587), lgarassu/Pe (1588), Paraiba (1589),
Ipojuca/Pe e Recife (1606), Sdo Francisco do Conde/Ba (1629), Serinhaém/Pe (1630), Cairu/Ba e
Paraguagu/Ba (1650), Sdo Cristdvdo/Se (1657), Marechal Deodoro/Al (antiga cidade das Alagoas) e
Penedo/Al (1660).
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no quadro social alagoano, contando especialmente com a colabora¢do dos membros da
Ordem Terceira Franciscana. Esse periodo se estende até o final do século X1X, quando,
em 1893, o entdo guardido frei Antdnio de Sdo Camilo de Lellis promove a restauracédo
da Provincia, com a vinda de missionarios alemaes. O quadro de declinio vivenciado
pela Ordem durante todo esse século tinha suas raizes no século anterior. O rigido
controle exercido pelo governo civil influenciou decisivamente nos rumos tomados
pelas Ordens religiosas tanto no Brasil, quanto em Portugal. O auge dessa perseguicdo
ocorreu em 1759, quando os jesuitas foram expulsos dos dominios territoriais
portugueses. A partir de entdo os franciscanos foram submetidos a uma série de
restricbes, que comprometeram significativamente a realizacdo do seu trabalho
apostolico e educativo. Para termos uma idéia da influéncia exercida pela politica
pombalina, “enquanto a Provincia de St°. Antdnio em 1763 contava com 470 professos,
este nimero até 1779 se reduzira a 305; em 1797 a 180; e em 1804 a 120” (WILLEKE,
1970).

Mesmo diante de tais dificuldades, consequientes das duras medidas tomadas
pelo Marqués de Pombal, os franciscanos conseguiram consolidar sua atuacdo junto a
populacédo alagoana, contando principalmente com a assisténcia material de membros da
elite econdmica local, que geralmente ingressavam na Ordem Terceira, que é destinada

aos leigos. Sobre a presenca dos leigos entre os franciscanos, Le Goff nos esclarece que:

Os Mendicantes, sobretudo os Franciscanos, introduzem uma mudancga
radical na condicdo dos conversos ou irmaos leigos em relagdo as estruturas e
as tradi¢bes monasticas. Os conversos pertencem a primeira ordem, enquanto
que os leigos e as mulheres que permanecem no século constituiram a Ordem
Terceira (LE GOFF, 2001, p. 207).

No Brasil, as ordens terceiras contribuiram para a difusdo da espiritualidade
franciscana, através da transplantacdo de crencas, invocacdes e praticas voltadas a
expiacdo, dotadas de programa iconografico especifico, influenciadas pelas ordens
regulares (CAMPOS, s/d). A participagéo dos terceiros franciscanos foi de fundamental
importancia para a vinda e fixacdo dos missionarios no territério alagoano, com suas
doacBes e com o desenvolvimento de atividades religiosas, foram eles que
aperfeicoaram e mantiveram vivas muitas das tradicdes introduzidas pelos frades. E
necessario ressaltar que nossa analise considerou aspectos significativos da organizagdo

missionaria e de suas variantes ao longo dos séculos XVIII e XIX, bem como fatores
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inerentes ao conjunto mais amplo da vida social alagoana e brasileira durante o periodo

em foco, com o sentido de melhor compreender o fendbmeno estudado.

Como evidéncia da superacdo parcial das limitacdes impostas pelo governo
portugués, verificamos que algumas personagens ligados a Ordem franciscana
conseguiram grande expressividade no cenario intelectual luso-brasileiro ao longo dos
séculos XVIII e XIX, citamos como exemplo os penedenses™: frei Jodo de Santa
Angela Alagoas (1709-1756) (Cf. SANTOS. In: FUMES; CAVALCANTE, 2006); frei
André de Santa Tereza de Jesus (1748-1835); frei José de Sdo Vicente (1780-1871); frei
Domingos da Santa Cruz Moreira (1787-1849/50); frei Anténio do Paraiso (1793-
1870); frei José de Santa Engracia Pacheco (1793-1837); frei Joaquim da Purificacao
(1812/13-1863); frei Manuel de Santo Antbnio Simdes (1817-1871); frei Jodo
Capistrano de Mendonca (1810-1858) (Cf. FRAGOSO, s/d; SANTQOS, 2007). E os
religiosos oriundos da Cidade das Alagoas (atual Marechal Deodoro): frei José de Santa
Margarida de Cortona Filza; frei Jodo de S&o Carlos; e frei José de Santa Engrécia
Cavalcante (COSTA, 1983, p. 132, 134). Entre os capuchinhos, sobretudo os de origem
italiana, destacamos a atuacdo dos “Messinas”, nas missdes formativas e apaziguadoras

por grande parte do territorio alagoano.

A literatura franciscana colonial no Brasil, da qual temos conhecimento, é
bastante reduzida. Podemos afirmar que a producao bibliografica dos franciscanos nesse
periodo se resume a duas vertentes basicas: as obras dos cronistas religiosos, que
adquiriram certa expressao, como apoio para diversos estudos, especialmente a Histéria
do Brasil (1982) de frei Vicente do Salvador e a obra de frei Jaboatdo, intitulada Novo
Orbe Seréfico ou Chronica dos Frades Menores da Provincia Franciscana do Brasil
(1980). A primeira se caracteriza como uma histéria ndo dos franciscanos, mas do
processo de colonizagdo portuguesa no Brasil até 1627. A segunda, mais ampla e
especifica, apresenta os franciscanos e a sociedade colonial desde 1500 até 1761.
Somente a partir do século XX teremos uma producdo mais expressiva de textos dos
franciscanos sobre a Ordem, geralmente baseados em manuscritos e documentos

dispersos nos conventos e arquivos. Dentre os principais autores desse periodo,

1 Ha registros de que alguns destes religiosos residiram no Convento de Penedo, a saber: frei André de
Santa Tereza de Jesus (1834); frei José de Sao Vicente (1864); frei Antonio do Paraiso (?); frei José de
Santa Engracia Pacheco (1837); frei Joaquim da Purificacdo (1863); frei Manuel de Santo Ant6nio
Simdes (1844-1846); frei Jodo Capistrano de Mendonca (?), conforme anexo 7.
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destacamos frei Basilio Rower (1947), frei Bonifacio Mueller, frei Venancio Willeke
(1975 (a); 1975 (b)), este com varios textos publicados em revistas dos institutos
historicos nacional e estaduais, e mais recentemente frei Marcos Almeida (2001; 2000;
1996). Alguns destes trabalhos adquiriram status de fonte primaria, uma vez que o
material utilizado para sua elaboracdo foi perdido ou simplesmente descartado. Por
conta da historicidade desse material e do lugar a partir do qual foram produzidos,
demos especial atencdo a sua analise critica, na tentativa de superarmos possiveis

contradicOes existentes nestes relatos.

A segunda vertente diz respeito ao campo da historiografia educacional
brasileira, onde sdo poucos os trabalhos que versam especificamente sobre a agéo
missionaria e educativa dos franciscanos. Dentro desse conjunto mais amplo de
produc@es historiograficas, destacamos o trabalho do sociélogo e historiador Gilberto
Freyre (1959), A prop6sito dos frades, resultado de uma série de palestras sobre a
temaética franciscana e de sua influéncia na formacdo do Brasil. O livro da professora
Maria do Carmo Miranda (1969) sobre Os franciscanos e a formacao do Brasil. Ambos
tratam da influéncia exercida pelos missionarios franciscanos na caracterizacdo da
sociedade brasileira, e mesmo sem analisar diretamente as questdes educacionais séo
referéncias imprescindiveis para elaboracdo deste estudo. A escassez de producdes
bibliograficas sobre os franciscanos no Brasil por conta principalmente da hegemonia
jesuitica no campo educacional do periodo colonial brasileiro, caracterizou um
significativo desconhecimento da estrutura da Ordem e dos principios que a regem, a
partir das concepg0es estabelecidas por seu fundador.

Na obra Sdo Francisco de Assis (2001) Le Goff recupera elementos da trajetoria
desse santo italiano, sua vida antes da conversdo, as contradi¢des vivenciadas pelo
jovem Francisco ao adotar o estilo de vida baseado na mendicéncia e na pregacdo do
Evangelho, a fundacdo da Ordem franciscana, e o lugar desse personagem no quadro

historico da virada do século XII para o XIII.

Sobre a acdo especificamente educacional, o livro Génese do pensamento Unico
em educacdo: Franciscanismo e Jesuitismo na Historia da Educacao Brasileira (2006),
recentemente publicado por Sangenis, é um dos poucos trabalhos existentes a respeito
dessa tematica. Com base na analise de documentos inéditos e na revisao de materiais ja
conhecidos, o autor analisa a atuacdo dos franciscanos em justaposicdo a presenca dos

jesuitas, no campo educacional brasileiro. A partir desse embate, o autor vai desvelando
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uma série de contradicbes e de mal-entendidos produzidos e reproduzidos
historicamente. A todo o momento Sangenis questiona a historiografia tradicional,
lancando indagacdes quanto a exclusividade jesuitica na “transplantacdo da cultura
letrada e civilizada da Europa aos selvagens e incultos indios”, além do silenciamento e

das omissdes caracteristicas dessa produgao:

Qual seria a causa do esquecimento que ofusca a acdo educacional [dos
franciscanos] no Brasil? Por que até os livros especializados de Histdria e de
Educacdo deixam de mencionar a atuacdo dos franciscanos, que nos parece
tdo significativa? Terdo os franciscanos falhado? Desviaram-se ou se
perderam ao longo do caminho? Seu ideal restaurador amoldou-se aos
tempos e foi apaziguado? Por que muito dos seus sonhos ndo vingou? E o
que teve éxito, como medrou, e por qué? A histdria franciscana no Brasil é
marginal em decorréncia da auséncia de embates politicos com o poder
constituido? Essa ténue visibilidade é decorréncia da propria identidade do
projeto franciscano que optou conscientemente pelo siléncio evangélico de
modo que ““uma mao nao saiba o bem que a outra fez?" (SANGENIS, 2006,
p. 27).

Com a elaboracdo deste trabalho pensamos estar dando uma significativa
contribuicdo para recuperacdo da memoria franciscana no Brasil e de sua decisiva
participacdo na formacdo da nossa cultura. Para tanto, além de nos basearmos nas
producgdes que foram anteriormente relacionadas, utilizamos trabalhos do campo da
historiografia em geral, que deram possibilidade de fazermos anélises comparativas,
principalmente com relacdo a Companhia de Jesus. Aliamos a analise bibliografica, com
a apreciacdo de fontes primarias™, especialmente documentos produzidos pelos
préprios missionarios, como é o caso dos Livros de Cronica do Convento de Santa
Maria dos Anjos, em Penedo/Al, e as Atas dos capitulos e das congregacdes da
Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil, que compreendem desde 1649,
periodo de estruturacdo da Provincia no Brasil, até 1893, quando foi iniciado o processo
de restauracdo da Ordem; contamos ainda com documentos avulsos, dispersos nas

revistas dos institutos historicos brasileiro, de Alagoas e de Pernambuco.

Com relagdo a estas fontes, é necessario estarmos atentos as consideracdes que
Marc Bloch faz a respeito da origem do material que nos € fornecido pelo passado.
Trata-se de reconhecer a historicidade desses documentos, seu lugar ou 0 contexto no

qual foram escritos. Bloch especifica “duas grandes classes entre as quais se divide a

1> Com relagéo as fontes documentais que remontam de periodos mais antigos, optamos, em alguns casos,
por atualizar a forma de escrita, no sentido de facilitar a leitura. No entanto, usos incomuns de pontuacéo,
concordancia e ortografia podem ser encontrados.
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massa, imensamente variada, dos documentos colocados pelo passado a disposicdo dos
historiadores” (BLOCH, 2001, p. 76), sdo os testemunhos voluntarios e 0s nao
voluntarios. As Atas Capitulares e os Livros Conventuais devem ser tomados como
testemunhos dessa primeira classe; séo relatos deliberadamente destinados & informacéo
dos leitores e foram produzidos a partir de necessidades inerentes a Ordem.

A publicacdo das Atas era feita com o0 objetivo de socializar as determinacdes
tomadas periodicamente pelos superiores da Provincia franciscana estabelecida no
Brasil, enquanto os Livros de Crbnica dos Conventos foram escritos com a intencgdo
explicita de deixar a posteridade os grandes feitos e as prodigalidades da Ordem. Um
dos perigos apontados por Bloch para os que se debrugam sobre esse tipo de material €
a possibilidade de tornar-se prisioneiro dos preconceitos, das falsas prudéncias, das
miopias de que a prdpria visdo dessas geracdes sofrera (BLOCH, 2001). Mas como ir
mais além do que o que se encontra disposto no texto? Como perscrutar seus siléncios?
Como superar as barreiras impostas e nos aproximarmos cada vez mais da constituicdo
dos eventos do passado? Faz-se necessario, que saibamos interrogar tais vestigios, pois
0s textos ou 0s documentos arqueoldgicos, mesmo 0s aparentemente mais claros e mais

complacentes, ndo falam sendo quando sabemos interroga-los (NUNES, 1990).

Dessa forma, nossa intencdo ndo foi partir de uma estrutura pré-definida,
fechada e/ou inflexivel, que nos servisse como roteiro de investigacao. Pelo contrério,
uma vez eleitas as fontes e o material bibliografico a serem utilizados, nosso intento foi
extrair a riqueza que cada vestigio nos apresenta, interrogando-0s: como se apresentava
a pedagogia moral cristd-franciscana, implantada em Alagoas e regides préximas?
Quais os aspectos mais significativos dessa pedagogia? Até que ponto e de que forma os
religiosos franciscanos contribuiram para caracterizacdo da sociedade alagoana por
meio da difusdo de sua pedagogia moral? Em contraponto com os jesuitas, quais seriam
as especificidades dos franciscanos e o0 que haveria de comum entre ambos? Na
complexa rede de relacdes estabelecidas no contexto colonial, como os franciscanos se
posicionaram entre a pratica do franciscanismo e a realidade colonizadora? Sdo estas

questdes, aliadas a pontos paralelos que orientam nossa investigacao.

A intencdo é cercar o objeto ou o fenémeno estudado, considerando-o em sua
complexidade e inteireza, muito embora saibamos dos limites dessa incursao, na medida
em gue a mesma encontra-se condicionada pelos vestigios existentes e disponiveis.

Ainda de acordo com essa concepcdo, o historiador ocupa um papel fundamental no
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processo de construcdo do conhecimento histérico. Este ndo seria apenas um
acumulador de fatos, mas construtor, selecionador de fontes, leitor e intérprete de
processos histdricos, devendo saber que seu objeto serd interrogado no presente, ou seja,
seria 0 presente a atribuir sentido ao passado e, consequentemente, as suas
interpretacdes. O alargamento da nocdo de fonte e do préprio papel do historiador
revelou também a necessidade de vencer o esquecimento, preencher os siléncios,
recuperar palavras, a expressdo vencida pelo tempo. Assim, procuramos incorporar a

postura critica assumida por Le Goff ao garantir que

0 que sobrevive ndo é o conjunto daquilo que existiu no passado, mas uma
escolha efetuada quer pelas forcas que operam no desenvolvimento temporal
do mundo e da humanidade, quer pelos que se dedicam a ciéncia do passado
e do tempo que passa, os historiados (LE GOFF, 2003, p. 525).

Diante dessas apreciagdes iniciais, consideramos importante apresentar de forma
sucinta como este trabalho encontra-se estruturado, esclarecendo de antemdo alguns
aspectos que irdo norted-lo. No primeiro capitulo, apresentamos uma revisdo da
literatura a respeito da presenca dos franciscanos no Brasil e mais especificamente na
regido Nordeste, a partir de 1647, quando a Provincia franciscana de Santo Antdnio do
Brasil foi instituida. A intencdo foi apresentar as principais obras que serviram de apoio
para elaboracdo do trabalho, fazendo ao mesmo tempo, uma analise critica desse
material, destacando determinadas similitudes, quanto ao carater laudatorio, apologético

ou mesmo hagiogréafico apresentado em alguns textos.

No segundo capitulo, apresentamos uma analise da estrutura e dos fundamentos
da Ordem franciscana, a partir da compreensao da figura de Sdo Francisco Assis e da
influéncia de suas concepcdes na organizacdo dos ramos que compdem a Ordem,
especialmente a Ordem dos Frades Menores (OFM) e seus desdobramentos. Trataremos
ainda da reforma ocorrida na Ordem no século XVI, quando o ramo dos frades
capuchinhos passou a integrar a comunidade franciscana. Abordamos ainda a complexa
relacdo dos franciscanos com os estudos e com a questdo do conhecimento, analisando
as bases e as contradicGes inerentes a incorporacdo e a consolidacdo das atividades

intelectuais entre os religiosos.

No terceiro capitulo, buscamos aprofundar a compreensdo acerca do trabalho

missionario-educativo dos franciscanos no Nordeste brasileiro através do estudo da
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organizacgdo geo-historica e pedagdgica dos conventos na regido. Inicialmente investigo
0 que considero como tempos de prosperidade, quando a maioria dos conventos da
Ordem foi construida, e passaram a servir de bases estruturais para o desenvolvimento
das acOes evangelizadoras e educativas. Em seguida, demonstramos como eram
tracados os marcos de dominio territorial por meio da demarcacdo dos distritos para
esmolagem. Dessa forma, cada convento era responsavel por uma determinada area,
sobre a qual tinha exclusividade para essa préatica. Justificamos a necessidade de
apresentarmos esses dados pela pouca visibilidade dada aos franciscanos na
historiografia tradicional. Pouco se sabe a respeito de sua estrutura hierarquica, sobre
como se dava a formacao e o disciplinamento dos religiosos, bem como a divisdo das
tarefas e responsabilidades atribuidas a cada membro da Ordem. Outro aspecto
importante evidenciado nesta secéo, diz respeito ao terreno das missdes, as dificuldades
qgue impingiam o trabalho missionario no contexto regional, as secas, epidemias e
inundacBes que atingiram a regido no século XIX. Esse periodo é caracterizado pela
faléncia progressiva da Ordem franciscana, ainda sob o rigido controle exercido pela

Coroa portuguesa.

O quarto, e ultimo capitulo, faz referéncia ainda ao século XIX, até 0 momento
de restauracdo da Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil, em 1893, e trata
especificamente da pedagogia moral desenvolvida pelos franciscanos em Alagoas,
tomando como referéncia, conforme foi dito anteriormente, uma visdo mais larga do
processo educacional. Aqui tomamos como elementos do processo educativo tanto as
praticas letradas, destinadas aos seculares e aos aspirantes e religiosos da Ordem;
quanto os sermdes e discursos religiosos proferidos pelos missionarios nas igrejas e nas
missOes itinerantes, sua a¢do apaziguadora, junto aquelas comunidades menos assistidas
espiritual e materialmente; além das crencas, devogOes e peniténcias, que tinham nas

celebrac@es e nos rituais seus grandes veiculos de expressao.



32

CAPITULO | - A PRODUCAO BIBLIOGRAFICA SOBRE OS FRADES
FRANCISCANOS: UM INVENTARIO CRITICO DE ALGUMAS OBRAS

1.1 O tradicional siléncio em torno da acéo dos franciscanos no Brasil

Um dos aspectos caracteristicos da historiografia brasileira, no campo
educacional, é a énfase dada ao exclusivismo da atividade missionaria e educativa da
Companhia de Jesus, a partir de sua chegada a Bahia, em 1549. Tal procedimento
contribuiu para a marginalizacdo da presenca de outros grupos religiosos, que também
tomaram parte no processo civilizador e educativo empreendido no Brasil, a partir do
século XVI. O siléncio em torno da atuacdo de beneditinos, carmelitas, franciscanos e
de outros religiosos no cenario educacional brasileiro durante o dominio portugués
deve-se, inicialmente, a ampla visibilidade dada aos jesuitas, a quem foi creditada
durante muito tempo a exclusiva responsabilidade pela formacdo da populagédo
brasileira a época, caracterizada na historiografia educacional brasileira, como o

‘periodo jesuita’.

Os livros de Histdria da Educacdo brasileira sdo também portadores de muitos
siléncios. Nota-se certa indiferenca de grande parte dos autores com relacdo ao periodo
colonial, ocasido que muitos consideram sem grande importancia ou significado
especial, caracterizado exclusivamente pela atividade educacional dos jesuitas até sua
expulsdo, em 1759. Em geral, as publicagcdes sobre nossa histéria educacional seguem
um esquema pré-estabelecido, que trata da acdo dos jesuitas, dos tempos da ilustracdo
pombalina, e a malsucedida tentativa de substituicdo do sistema jesuitico pelas aulas

régias. Assim, prevaleceu ao longo do tempo a idéia de que

0s jesuitas foram os primeiros educadores do Brasil. Pioneiros da Contra-
Reforma na sua reagdo vigorosa a revolucdo protestante, eles colocaram a
catequese dos silvicolas e a educacdo das novas geragdes como principais
objetivos da sua Companhia. Estavam solidamente preparados para essa
missdo. Possuiam fé religiosa viva e inquebrantavel, aliada a uma cultura
humanista ampla e profunda (SANTQOS, 1947, p. 409).
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Tamanha énfase é dada aos jesuitas, que, apds sua expulsdo, é corrente na historiografia
educacional brasileira a nocdo de completa faléncia de ensino da Col6nia. Entre muitos

outros autores, é o que afirma Fernando de Azevedo:

Em 1759, com a expulsdo dos jesuitas, o que sofreu o Brasil ndo foi uma
reforma de ensino, mas a destruicdo pura e simples de todo o sistema
colonial do ensino jesuitico. Nao foi um sistema ou tipo pedagdgico que se
transformou ou se substituiu por outro, mas uma organizagdo escolar que se
extinguiu sem que essa destruicdo fosse acompanhada de medidas imediatas,
bastante eficazes para atenuar os efeitos ou reduzir suas tensGes
(AZEVEDO, 1976, p. 47)

A concepgdo defendida por Azevedo, e reproduzida em livros, manuais e
compéndios da area de historia da educacdo é exemplar nesse sentido ao defender que a
expulsdo da Companhia de Jesus, nos tempos pombalinos, representou a destruicdo de
todo o sistema escolar brasileiro. Porém, estudos como os Férrer (1998) e Sangenis
(2005), entre outros, tém demonstrado ndo sé a presenga significativa de outros grupos
religiosos, que atuaram simultaneamente com o0s jesuitas, bem como a permanéncia de
beneditinos, carmelitas, franciscanos menores e capuchinhos italianos, que mantiveram

atividades missionarias e educativas, mesmo depois dos inacianos serem banidos.

E necessario considerar que, apesar do siléncio dos livros, os jesuitas ndo eram
0s Unicos a manter escolas formais ou a atuar na catequizacdo dos indios e na
assisténcia aos colonos. “E verdade que a escola secundaria e os estudos de nivel
universitario... constituiam monopdlio dos jesuitas, mas 0 mesmo nao se pode dizer das
escolas elementares”. Assim é que Hilsdorf chama atencdo para uma hipdtese
interessante. Apds a expulsdo dos jesuitas, em 1759, Pombal ndo procurou logo criar
aulas de primeiras letras. Vai fazé-lo apenas depois de 1772 (HILSDORF apud
SANGENIS, 2006, p. 46-47).

Talvez porque, na pratica, as aulas elementares ndo estivessem nas méos dos
jesuitas, como as secundarias e universitarias, mas fossem ministrados,
como mostrou Francisco Adegildo Férrer'®, pelos professores particulares
leigos, oratorianos e membros de outras ordens religiosas e pelos professores

pagos por impostos municipais, regulares ou sazonais (HILSDORF apud
SANGENIS, 2006, p. 20).

16 Cf. FERRER, Francisco Adegildo. O obscurantismo iluminado: Pombal e a instrucdo em Portugal e
no Brasil — século XVIII. Sdo Paulo: FEUSP, 1998.



34

Ainda quanto ao periodo posterior a proscricdo dos jesuitas, Nunes (2006), ao
analisar as consequéncias das reformas educacionais empreendidas pelo Marqués de
Pombal, fala da dificuldade da administracdo régia na organizacao e no recrutamento de
pessoal para ocupar as funcbes de ensino, executadas anteriormente pelos religiosos da
Companhia de Jesus. Ainda segundo a autora, “sendo raros os que se julgavam
preparados, foi necessario aproveitar o pessoal que tradicionalmente se dedicava ao
estudo e ensino, ou seja, os elementos das Ordens religiosas...” (CARRATO apud
NUNES, 2006, p. 12). Posteriormente, ja no reinado de D. Maria | e de D. Jodo, seu
filho (1777-1821), foi promovida a reforma dos Estudos Menores, decretada em 16 de
agosto de 1779, na qual o “ensino elementar regressava, em boa parte, as maos dos
religiosos” (NUNES, 2003). Procedimentos legais que demonstram 0 quanto o ensino
permaneceu vinculado as Ordens religiosas, cujos membros eram detentores de um

saber intelectual e metddico capaz de sustentar aquelas atividades académicas.

Quando nos debrugamos sobre a producgdo historiografica regional, vemos que
muito pouco foi produzido a respeito da acdo educacional de outros grupos religiosos,
especialmente os missionarios franciscanos. Quando localizados, 0s registros néo
passam de répidas citacbes ou notas superficiais, que ndo traduzem com justeza a real
importancia que estes religiosos tiveram no cenério religioso, social e educacional de

Alagoas e de toda regido Nordeste. Vercosa, por exemplo, limita-se a afirmar que

Desta época [inicio do século XVIII, quando Alagoas torna-se Comarca de
Pernambuco] datam as primeiras noticias da existéncia de algum processo
organizado e formal de educacdo na regido, através de aulas de Gramaética
mantidas pelos frades franciscanos nos conventos que acabavam de ser
erguidos nas vilas de Alagoas e Penedo (2001, p. 54).

Mais adiante, o autor se refere ao periodo posterior a criacdo da Capitania de Alagoas,
1817, quando, segundo ele, “o trato da cultura letrada continuara, até aqui, pelo que se
pode deduzir, um monopolio dos dois conventos franciscanos e dos poucos padres que
povoam a regido” (VERCOSA, 2001, p. 57).

Podemos assim afirmar que, no geral, séo poucas as referéncias encontradas na
historiografia educacional alagoana e brasileira sobre a acdo educativa dos franciscanos,
durante o periodo colonial. Seja por conta de preconceitos ou omisséo dos historiadores
da educacdo ou mesmo pela grande eficacia dos jesuitas na produgédo e veiculacdo de
informacdes sobre o trabalho realizado pela Companhia. Entre aqueles que se
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dedicaram a escrever sobre o trabalho educativo empreendido pelos franciscanos no
Brasil, bem como a respeito da influéncia exercida por esses religiosos na formacao do
povo brasileiro, é possivel verificar a configuracdo de tendéncias distintas, compostas
por religiosos, que historiam a prépria Ordem e por pesquisadores ou historiadores
leigos, que se esforcam no sentido de reavaliar conceitos e revisitar concepgdes

tradicionais, como veremos a seguir.

1.2 A producdo da memoria dos missionarios franciscanos

Investigar e escrever sobre a acdo missionaria e educacional da Ordem
franciscana, no Brasil, durante o periodo de dominacdo portuguesa, € uma tarefa
bastante complexa. E valido ressaltar que tal dificuldade aplica-se também a outras
ordens religiosas que marcaram presenca no territério brasileiro, como beneditinos e
carmelitas. Essa norma é quebrada pela Companhia de Jesus, que sempre demonstrou
uma ampla capacidade de elaboracdo e divulgacdo de registros sobre suas agdes, que
balizaram grande parte dos estudos acerca da historia educacional brasileira, nos tempos
coloniais. A escassez de fontes documentais e a fixacdo de conceitos equivocados,
construidos ao longo do tempo, estdo entre 0s problemas apresentados aqueles que se
dispdem a empreender a dificil tarefa de escrever sobre as atividades educacionais

desenvolvidas pelos franciscanos no vasto territorio brasileiro.

O proposito aqui é analisar a producdo da memoria acerca dos franciscanos, o
que nos ajudara a recompor o quadro da trajetoria desses religiosos no Brasil, em
especial na regido Nordeste, onde foi estabelecida a Provincia Franciscana de Santo
Anténio do Brasil, ainda no século XVII. Além de apresentarmos as obras que serviram
de apoio para elaboragdo deste estudo, queremos discutir sobre as limitagdes e as
possibilidades desse material, enquanto base teérica e bibliografica. Outra discusséo
pertinente, diz respeito a recuperacdo das fontes utilizadas por esses estudiosos e sua
aplicacdo a outros temas e a outros tempos. Assim, queremos entdo tratar de
determinados pontos em torno dos franciscanos, que possam contribuir para
caracterizacdo desses religiosos dentro do contexto socio-cultural e educacional da

época estudada.
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Como foi dito, os principais registros acerca da trajetdria dos franciscanos no
Brasil que chegaram até nds tém origem basicamente em duas vertentes. A primeira
delas encontra-se ligada aos relatos dos cronistas religiosos, dos quais num primeiro
momento se destaca a obra do frei Antdnio Jaboatdo (1980), e mais recentemente as
produgdes dos freis Venancio Willike (1975), Basilio Rower (1947) e Marcos Almeida
(2001; 2000; 1996; 2006); e a segunda esta relacionada aos trabalhos produzidos por
historiadores leigos, dentre os quais tomarei como principais referéncias os estudos de
Freyre (1959), Miranda (1969) e Sangenis (2006), e como referéncias locais contamos
ainda com os trabalhos de Galvao (1979) e Mero'’ (1991; 1982).

Grande parte da producéo de cronistas e historiadores da Ordem franciscana se
encontra embasada naquela obra classica de frei Jaboatdo (1980), Novo Orbe Seréfico
Brasilico ou Chronica dos Frades Menores da Provincia do Brasil (1980), entendida
como um “divisor histdrico-temporal num processo de mudangas no Brasil colonial”
(ALMEIDA. In: BRANDAO, 2001, p. 183). Trata-se de uma obra histdrico-literaria,
cujo titulo se inspira na obra do padre Gubernantis, que escreveu sobre toda a Ordem
um livro intitulado Orbis Seraphicus, no qual se encontravam as atas da familia
franciscana e serafica espalhadas pelas quatro partes do Mundo; Novo Brasilico por se
tratar dos frades menores do Brasil. Sem duvida, a obra de frei Jaboatéo traz elementos
mais significativos, de grande valia para elaboracdo deste trabalho, na medida em que
nos apropriamos de seus relatos sobre os missionarios e os conventos da Ordem, bem

como sobre as relagOes estabelecidas entre esta e a Coroa portuguesa.

Na produgéo dos religiosos, notamos um grande esfor¢o, no sentido de elaborar
registros que servissem para divulgacdo e perpetuacdo dos trabalhos realizados pela
Ordem. Sdo pesquisadores que dedicaram grande parte de suas vidas a escrita da
histéria dos franciscanos no Brasil. Mesmo dispondo de livre transito pelos arquivos
oficiais, a reclamacdo quanto a dispersdo e/ou falta de matérias é recorrente, exemplo

disso, é frei Basilio Rower (1944, p. 6), que faz a seguinte queixa:

...calam-se os documentos ou limitam-se a ligeiras referéncias, porque néo
era o lado forte dos confrades que nos precederam transmitir a posteridade o

70 historiador Ernani Mero nasceu em Penedo/Alagoas, foi Terceiro franciscano e estudou no Seminario
serafico de Ipuarana, na Paraiba, entre 1942 e 1994, quando deixou os estudos e passou a dedicar-se ao
ensino, a pesquisa e a producéo de trabalhos historiograficos sobre a cidade de Penedo, a arte barroca e a
religido, especialmente os franciscanos. Entre os seus principais trabalhos estdo a Historia do Penedo
(1974); Os franciscanos em Alagoas (1982); O Barroco em Alagoas (1990); Penedo: templos, ordens e
confrarias (1991), entre outras.
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muito que fizeram em honra de Deus e pela salvacdo das almas. Satisfaziam-
se em trabalhar, esperando, ndo o louvor dos homens, mas a recompensa
eterna.

Para frei Willeke (1975 (a), p. 141-145), “embora os franciscanos tenham escrito na
areia a historia de suas escolas missionarias, o inegavel resultado desse nobre
apostolado civilizador, que porfia os séculos, fala mais alto que anais e arquivos”.
Diante da dificuldade encontrada por aqueles pesquisadores, quanto a falta de fontes,
Gilberto Freyre sugeriu um outro método de investigacdo, de modo a procurarmos 0s

vestigios dos franciscanos

menos na histdria erudita que no folclore; menos na prosa dos historiadores
que na poesia dos analfabetos; menos nos livros dos doutos que nos contos
que os velhos contam aos meninos; menos nas estatuas dos artistas
académicos que nas imagens dos santeiros ingénuos, outrora tdo inclinados,
entre nos, a fazer todos os santos se parecerem com Santo Antonio, que é
como S&o Jodo e mais, talvez, do que S&o Pedro, o santo mais querido da
gente do povo no Brasil (FREYRE apud SANGENIS, 2006, p. 48).

Inicialmente, quando nos propomos a realizar esta pesquisa, tinhamos a intencéo
de investigar a acdo educacional escolar dos franciscanos, em Alagoas. Porém, ao nos
depararmos com a dificuldade de localizagdo e acesso das fontes, como ja afirmamos,
decidimos ampliar o raio de alcance da pesquisa, no sentido de incorporarmos
elementos e nogdes mais abrangentes que compreendem 0S Processos e as praticas
educativas desenvolvidas pelos missionarios de acordo com uma pedagogia moral,
cristd e franciscana. Assim, a partir da possibilidade de pesquisa apontada por Freyre,
podemos rememorar a seguinte questdo: como ndo considerar elementos tdo ricos e
significativos, quantas crencas e praticas populares, como a devogdo aos santos, que
serviam de modelo para conduta moral, contribuindo assim para formacdo do homem

civilizado e crente?

E de autoria de Gilberto Freyre (1959) um importante conjunto de textos a
respeito da influéncia dos franciscanos e de outras ordens religiosas no desenvolvimento
das civilizacbes cristds modernas, especialmente das hispanicas nos trépicos. Essa
publicagdo, segundo o autor, foi motivada por uma série de palestras e conferéncias
proferidas entre 1956 e 1957, quando se comemorou trés séculos e meio da fundacao do
convento de Recife (1606) e trés séculos de instituicdo da Provincia Franciscana de

Santo Antbnio do Brasil (1647). Dentre essas exposices a respeito da influéncia do
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franciscanismo na formacdo social e cultural nos trépicos, especialmente no Brasil,
Freyre destacou a do professor Luis Delgado®, em Olinda, em frente ao convento dos
frades de Séo Francisco; a do entdo reitor da Universidade do Brasil (antecessora da
UFRJ), Pedro Calmon®, em Salvador, pronunciada no claustro dos seréficos; e a
conferéncia proferida no Recife, em 1957, pelo jurista alagoano Pontes de Miranda?.

Apoiado, sobretudo no que apresentaram os trés estudiosos citados, Freyre

afirma em sua obra que os frades franciscanos estiveram presentes nas

atividades européias de indagacao filosdfica e de pesquisa cientifica das quais
resultaria a expansdo da Europa em &reas tropicais, como também nas
atividades ainda européias ou ja eurotropicais nestas mesmas areas —
especialmente no Brasil — depois de conquistada, por espanhois e
portugueses, terras americanas € no sentido de aqui desenvolver-se um novo
tipo de civilizagdo predominantemente cristd em seus motivos de vida e em
suas normas de convivéncia. Convivéncias de europeus com ndo-europeus,
de ricos com pobres, de letrados com iletrados (FREYRE, 1959).

Ainda segundo Freyre, essa influéncia teria sido exercida, sobretudo por meio do

nominalismo franciscano®, que inspirou indagacBes e experimentos cientificos,

'8 Luiz Delgado nasceu em Olinda, em 11 de abril de 1906. Fez o curso de humanidades no Colégio
Arquidiocesano de Olinda e formou-se em Direito pela Faculdade do Recife, em 1926. Destacou-se no
magistério, no jornalismo e na acdo catélica no Recife.

19 Escritor, professor e politico, eleito para a Academia Brasileira de Letras em 1936, e eleito presidente
em 1945; no Instituto Historico se tornou socio efetivo em 1931, orador oficial de 1938 a 1968 e
presidente a partir de 1968, tornando-se socio grande-benemérito. foi Reitor da Universidade do Brasil
(1948-1966); Ministro da Educacdo e Salde (1950-1951); Doutor “honoris causa” das Universidades de
Coimbra, Quito, Nova York, de San Marcos e da Universidade Nacional do México. (Fonte:
<http://www.fpc.ba.gov.br/arquivo_publico_acvdocmtal _gov01.asp?arquivo_cmemo=1>).

20 0 advogado, jurista, professor, diplomata e ensaista Francisco Cavalcante Pontes de Miranda nasceu
em Maceid/AL, em 23 de abril de 1892. Ha registros de que todos os dias, por volta das seis horas da
tarde, o menino Francisco pulava o portdo do colégio e corria rumo a um convento de frades, na bucélica
vila Engenho do Mutange, nos arredores de Macei6/AL. De tdo habituados com a companhia do garoto,
os franciscanos providenciaram uma cama para que ele pudesse dormir em um dos quartos do retiro. La,
Pontes de Miranda aprendeu latim, alemdo e grego. Durante a noite, reunido com os religiosos, pds-se a
discutir teologia, ndo sem desafiar os interlocutores. O adolescente chegou a contestar a existéncia do
Criador, para desespero dos frades. Os arroubos especulativos, entretanto, ficavam mais por conta do
brilhantismo intelectual do que por uma suposta auséncia de fé. Quando atingiu a maturidade, Pontes de
Miranda tornou-se um fervoroso cristdo, mas deixou claro que ndo fora derrotado nas conversas noturnas
do convento. "Ndao foram os franciscanos que me convenceram que Deus existe, e sim a prépria vida",
dizia ele. (Fonte: <http://www.terra.com.br/istoe/biblioteca/brasileiro/justica/jus7.htm>).

2L A filosofia nominalista franciscana foi consolidada pelo inglés Guilherme de Ockham, na primeira
metade do século XIV. O nominalismo pode ser considerado, sob um primeiro exame, como uma
concepcdo sobre a atividade da inteligéncia humana, que trabalha basicamente através do uso de
conceitos, designados por termos que se aplicam a muitos, entes individualmente considerados. Para
Ockham, tais conceitos ndo existem na natureza, mas apenas na mente humana. Os conceitos, portanto,
com que a mente humana trabalha, séo, no fundo, apenas nomes, ou representa¢des equivalentes. Dai o
nome de Nominalismo que recebeu esta teoria.
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sobretudo a partir de estudos realizados na Universidade de Oxford, na Inglaterra, e em

Paris,

por frades de Sdo Francisco que foram também, além de homens bons,
grandes mestres ou doutores:; tdo grandes que a influéncia das suas idéias
transbordou da época em que atuaram em universidades e em claustros para
se prolongar por outras épocas e noutros centros de estudo e acdo, numa
verdadeira sucessdo de ondas renovadoras do pensamento e da cultura dos
europeus e de cristdos (FREYRE, 1959).

O socidlogo também se ressente da falta de interesse de capuchos e capuchinhos
ou mesmo dos historiadores em geral em registrar os feitos da Ordem no Brasil, ao
menos de uma forma organizada, “com 0 método e com a mindcia com que 0s jesuitas
sabiamente cuidaram de anotar, eles, suas iniciativas e de fixar, em crénicas e cartas,
suas realizacbes” (FREYRE, 1959).

Podemos inserir no rastro dos estudos freyrianos, o livro publicado pela
Universidade Federal de Pernambuco, em 1969, de autoria da professora Maria do
Carmo Tavares de Miranda e o texto de Luiz Fernando Conde Sangenis (2006),

resultado de pesquisa para elaboragéo de sua tese de doutoramento.

O trabalho de Miranda (1969) sobre os franciscanos e a formagdo do Brasil,
apresenta dados significativos a respeito do pensamento e das a¢6es desenvolvidas pelos
integrantes da Ordem dos frades menores no Brasil. Procurando demonstrar como
acontecia a preparacdo dos religiosos através dos estudos nos conventos, as préaticas
educativas promovidas nas missdes e o ensino ministrado nas escolas conventuais pelos
missionarios-educadores. A autora analisa o trabalho educativo empreendido pelos
franciscanos no Brasil, a partir do contato estabelecido entre os religiosos e o0 povo, para
guem prevaleceu a imagem do franciscano como

”

o0 pregador de “santas missdes”, “o frade da sandalia empoeirada”, da gente
do povo e dos mocambos, a devocdo a Santo Anténio, o soldado, a receber
soldo, o Santo Antdnio das novenas, triduos, e o pdo dos pobres, o Santo
Antbnio de promessas e pedidos, das invocacBes para encontrar objetos
perdidos, o S8o Francisco das Chagas e o Santo Cristo de Ipojuca [Pe] de
Romeiros, as imagens dos santeiros populares, o folclore que traz sempre o
franciscano até para “dar sorte...” (MIRANDA, 1969, p. 14).

O trabalho produzido por Sangenis (2006) apresenta uma critica agucada a

historiografia tradicional brasileira, na busca pela origem do pensamento Unico em
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educacdo entre franciscanismo e jesuitismo. O autor tenta recuperar aspectos
significativos da Ordem franciscana e de sua trajetdria no Brasil, obedecendo ao roteiro
seguido pelos cronistas da Ordem, incorporando a sua analise uma significativa
documentacdo oriunda principalmente de arquivos portugueses. Reabrindo o debate a
respeito da primazia dos franciscanos no territdrio brasileiro, a expressividade do seu
trabalho missionario e educativo, alem dos antagonismos historicos estabelecidos entre
jesuitas e franciscanos. Trata-se, sem divida, de uma leitura obrigatoria para todos os
pesquisadores que se dedicam ao estudo da histdria da educacao brasileira no periodo
colonial, servindo de aporte para muitas das discussdes aqui apresentadas.

1.3 Algumas similitudes da producé&o sobre os frades

A producdo historiografica alagoana e brasileira, fruto do trabalho de cronistas e
historiadores apresenta determinados aspectos comuns. A abrangéncia e a amplitude da
Ordem franciscana no mundo, a figura veneravel de seu fundador, S&do Francisco de
Assis, sem dudvida, contribuiram para a fixacdo do estilo de vida franciscano no
imaginério popular e, consequentemente de uma imagem demasiadamente roméantica da
Ordem e de seu fundador. A bondade extrema, 0 desapego as coisas materiais, 0 amor
incondicional a todas as criaturas, a inabalavel vontade de ajudar ao préximo, o habito
geralmente surrado, com um corddo atado a cintura... S&o algumas das caracteristicas
que definem o perfil dos frades pertencentes a Ordem Serafica. Como ndo nos
identificarmos com tais ideais? Como nos desvencilharmos das armadilhas postas em
textos produzidos a partir de uma visdo nitidamente marcada por uma postura acritica e

apologética?

Em contrapartida, algumas vertentes historiograficas, marcadamente anti-
religiosas, geralmente inspiradas numa concepg¢do iluminista, demonstram grande
aversdo ao trabalho das ordens religiosas, desenvolvido no decorrer do processo
evangelizador e educativo, principalmente nas paragens coloniais. Devemos entdo
incorporar tais premissas, adotando uma postura preconceituosa ou de aversao com
relagdo ao trabalho missionario empreendido no Brasil? Somos, nesse sentido, alertados
por Bloch, quanto a imperiosidade do julgamento, tarefa que durante muito tempo foi

atribuida ao historiador, e que hoje nos parece superada. Assim, ndo nos cabe julgar,
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absolvé-los ou condené-los, como se estivéssemos num tribunal. Cabe-nos entdo nos
ocuparmos no exercicio de compreensdo, buscarmos subsidios que nos possibilitem um
contato cada vez mais contiguo com a verdade. Bloch, citando Montaigne, esclarece que
“a partir do momento em que o julgamento pende para um lado, néo se pode evitar de

contornar e distorcer a narracdo nesse viés” (BLOCH, 2003, p. 126).

O esforco aqui concentrado visa a efetivacdo de meios de compreensdo da
presenca dos franciscanos em Alagoas, e da influéncia exercida por esses religiosos por
meio do que convencionamos chamar de uma pedagogia moral, crista, franciscana, que
objetivava incutir valores e padrdes de conduta moral socialmente aceitaveis. Tal
reflexdo nos leva a pensar sobre o dificil trabalho de exploracdo das fontes e definicao
dos caminhos a serem seguidos na pesquisa, atividades constantes no oficio do
historiador. O problema das fontes se impde de forma bastante acentuada a todos
aqueles que se ocuparam em investigar a trajetéria dos missionarios franciscanos no
Brasil. Além dessa dificuldade, outros riscos assediam aqueles que se aventuram nessa
incursdo, que geralmente, como ja dissemos, conduzem a uma atitude caracterizada por
uma escrita apologética e laudatéria, que torna o historiador refém daquele mundo

mental, seja a favor dos franciscanos ou, como veremos a seguir, dos jesuitas:

A vinda dos padres jesuitas, em 1549, ndo s6 marca o inicio da histéria da
educacdo no Brasil, mas inaugura a primeira fase, a mais longa dessa histéria,
e, certamente, a mais importante pelo vulto da obra realizada e sobretudo
pelas conseqliéncias que dela resultaram para nossa cultura e civilizacéo.

Se nessa trindade espléndida, — Nobrega, o politico, Navarro, o pioneiro, e
Anchieta, o santo, se simboliza a atividade extraordinaria dos jesuitas no
século XVI,- fase mais bela e heroica da historia da Companhia de Jesus —,
entre todos esses apdstolos e educadores avulta, com um relevo singular, a
figura taumatdrgica de Anchieta... (AZEVEDO, 1976, p. 9-13)

Baseado, principalmente na Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, escrita
pelo padre Serafim Leite, Azevedo, que se configurou como uma das principais
referéncias sobre a histdria da educacéo brasileira, sobretudo no periodo colonial, chega
a fazer rapida mencgdo a outros grupos religiosos, porém, sem abrir mao da supremacia

jesuitica, no campo missionario-educativo.

...0s religiosos, de outras ordens, franciscanos, carmelitas e beneditinos, ndo
sO se fixaram entre n6s mais tarde, em 1580, como também, fiéis a tradi¢do
monacal, mantinham um regime de vida mais ascética e apartada e, se ja
comegavam entdo a romper o isolamento primitivo e a dedicar-se a pregacao
e as obras mais praticas, ndo davam a fun¢do educadora o papel primordial
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que ela assumia no plano de atividades dos jesuitas (AZEVEDO, 1976, p.
11).

Ora, no periodo colonial, o missionario, seja qual fosse a sua filiacdo religiosa,
foi também educador. Beneditinos, franciscanos, por exemplo, eram portadores de uma
remota tradicdo intelectual e académica, o que justificaria a atribuicdo dos mesmos

titulos e adjetivos identitarios, como mestres e educadores (SANGENIS, 2006).

Outro aspecto importante, que pode nos ajudar a compreender essa postura, por
vezes, acritica frente a atuagdo dos missionarios no periodo colonial, é o sentimento de
aversdo com relacdo aos jesuitas, contra quem o Marqués de Pombal travou uma
verdadeira batalha, inclusive veiculando nos meios ilustrados as ‘mazelas’ daquele
grupo religioso, culminando na suspensao de suas atividades e sua expulsdo do Brasil,
em 1759.

O caréter pacifico e pacificador atribuido a Ordem franciscana e sua suposta
submissé@o a ordem instituida, podem ter contribuido para elaboracdo de uma visao mais
positiva acerca da atuacdo desses religiosos no Brasil. Na tentativa de comprovar a
proeminéncia franciscana com relacdo aos jesuitas, Freyre utiliza as apreciagdes de
Gabriel Soares, senhor de engenho baiano, para demonstrar o quanto o carisma e a
praticidade franciscana se adequavam melhor as necessidades e tendéncias naturais dos
indios tupinambas. O franciscano seria, segundo ele, “em teoria, inimigo do
intelectualismo, inimigo do mercantilismo, lirico na sua simplicidade, amigo das artes
manuais e das pequenas industrias...” (FREYRE, 1989, p. 144). Os jesuitas, por sua vez,
teriam insistido em ensinar os indios a “ler, contar, escrever, soletrar, rezar em latim.
Em tais exercicios se revelariam os indigenas sem gosto nenhum de aprender”. Assim,
ainda segundo o socidlogo brasileiro, “um entusiasta da Ordem Seréfica poderia
sustentar a tese: 0 missionario ideal para um povo comunista nas tendéncias e rebelde
ao ensino intelectual como o indigena da América teria sido o franciscano” (FREYRE,
1989).

A distingdo entre franciscanos e jesuitas quanto a historia, os principios e 0s
interesses de cada ordem seria tdo decisiva a ponto de constituir diferentes modos e
procedimentos missionarios? O que poderia justificar a precedéncia de uma ordem

sobre a outra?
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No sentido de respondermos tais indagacdes, buscamos de diferentes formas
realizar certas aproximacdes com base nos vestigios disponiveis. Mesmo sabendo que
em determinados momentos cabe ao historiador construir possibilidades de acesso ou de
ligacdo, que superem as lacunas existentes, que possam preencher os vazios deixados

por esses testemunhos. Dessa forma,

O historiador ao decidir sobre “o que do passado mereceria ou ndo atencéo,
acaba por surgir como criador de outro mundo”. Ele cria uma espécie de
malha histérica larga, por vezes, perfeitamente tecida, mas que envolve
espacos de obscurecimento. Em outras palavras, restam sempre grandes
“zonas de sombra no trabalho do historiador e é ai que essa atividade se
assemelha com a do ficcionista. As atividades do primeiro, portanto, seria
viajar por essas zonas de sombra”, tentando iluminar recantos, “procurando
caminhos que a poeira do tempo escondeu, inventando pontos que liguem
fatos isolados e também, supremo atrevimento, substituindo algo do que foi,
por aquilo que poderia ter sido” (SARAMAGO apud MADEIRA, 2003, p.
49).

A historiografia brasileira, caracterizada pelo predominio das narrativas sobre 0s
jesuitas, polarizou-se em torno da visdo aficionada dos inacianos, a partir dos relatos
dos proprios cronistas da Ordem, relegando as demais ordens religiosas o papel de
meras coadjuvantes, no processo de colonizacdo empreendido no Brasil, desde o século
XVI.

Mesmo considerando as possiveis semelhancas de concepcdes e métodos entre
0s jesuitas e as demais ordens religiosas no Brasil, pouco se ouviu falar e pouco se
escreveu sobre as iniciativas educacionais desses grupos. A escrita linear da histoéria, a
partir de matrizes tradicionais de ampla propagacao, contribuiu para a constru¢do de um
arcabouco historiografico, que so6 recentemente foi possivel quebrar, rompendo
determinadas estruturas, que encarceravam a possibilidade de producdo de um saber

histérico mais rico e plural.
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CAPITULO Il - FRANCISCO DE ASSIS E A PROPOSTA DE UMA NOVA
FORMA DE VIDA RELIGIOSA

2.1 Sdo Francisco e os franciscanos — pregando “pela palavra e pelo

exemplo”

Séo Francisco de Assis, fundador da Ordem franciscana, e mais do que isso, 0
grande inspirador do franciscanismo no mundo, é uma das figuras mais populares da
historia religiosa do Ocidente. Sua vida antes e depois da conversdo foi objeto de
analise de muitos estudiosos, que tentaram, cada um a seu modo, reconstituir a
personagem de Francisco. Dentre seus primeiros bidgrafos estdo os proprios frades da
comunidade franciscana?®. Posteriormente, outros religiosos ja influenciados por
dissidéncias internas, produziram uma grande variedade de estudos, que refletiam os
interesses das diferentes tendéncias configuradas no interior da Ordem. O conflito em
torno da forma mais correta de seguir as regras franciscanas, sua rigida observancia ou o
abrandamento dos preceitos preconizados por Sdo Francisco se agravaram a ponto de
gue “ndo se sabia mais a que Sao Francisco se apegar”. No Capitulo Geral de 1260, Sdo
Boaventura determinou que se devesse produzir a vida oficial de S&o Francisco que a

Ordem consideraria dai em diante como a Unica a descrever a vida do santo.

Essa vida ou Legenda foi aprovada no capitulo geral de 1263, e o de 1266
tomou a decisdo de proibir que os frades lessem dai em diante qualquer
outra vida de Sdo Francisco e lhes ordenou que destruissem todos o0s escritos
anteriores relativos a S&o Francisco (LE GOFF, 2001, p. 52).

Mesmo assim, os problemas inerentes a Ordem franciscana irdo permanecer ao
longo do tempo, influenciando sobremaneira a producdo em torno da vida de Sao
Francisco, a organizacdo da propria Ordem e a conduta dos religiosos. Fato é que as
fontes essenciais da vida de Sdo Francisco foram caracterizadas por pelo menos duas
vertentes distintas, uma mais moderada e outra mais rigorosa. Toméas de Celano, um dos
primeiros biografos de Francisco, elaborou a pedido de altas personalidades
eclesiasticas a Vita prima e a Vita secunda, além de um resumo para as leituras de

matinas, a Legenda chori.

22 Entre 0s quais estdo Tomés de Celano e Sdo Boa Ventura.
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O fascinio pela trajetdria do santo de Assis levou também outros pesquisadores, que ndo
diretamente ligados a Ordem franciscana, a produzirem estudos biograficos, a exemplo
do medievalista francés Jacques Le Goff (2001), que elaborou um conjunto de ensaios
bastante significativos sobre a vida de S&o Francisco. Nosso estudo, longe de
configurar-se como uma incursdo biogréafica, pretende trazer elementos da trajetoria de
Sao Francisco e dos franciscanos, o modo de vida, de relacionamento com o proximo, e
de comunicacdo do Evangelho. Com isso, objetivamos alicercar nossa compreensdo
quanto & estrutura, os fundamentos e os valores que orientam as ac¢bes desenvolvidas
pelos integrantes da Ordem no Brasil, especialmente na regido Nordeste, quando da

estruturacdo da Provincia Franciscana de Santo Ant6nio do Brasil.

Francisco?® Bernardone nasceu em 1181 ou 1182, em Assis, na Italia. Filho de
comerciantes de tecidos, o jovem Francisco ndo deixava transparecer a sua futura
vocacgdo e “por um reflexo natural & nova geracdo de seu grupo social, procurava levar
um ritmo de vida cavaleiroso, imitando o comportamento dos nobres mais que
praticando as virtudes e os defeitos da burguesia comercial” (LE GOFF, 2001, p. 6).
Afeito a poesias e demais caracteristicas do estilo cavaleiroso, também a guerra e o
oficio das armas Ihe chamam atenc&o. Envolvido em conflitos politicos e em atividades
bélicas, Francisco foi preso huma batalha em que se enfrentaram as cidades de Assis e
Perlsia, em 1202. Apo6s sua prisdo, que durou cerca de onze meses, Francisco retorna
gravemente ferido a casa paterna. Porém, esses acontecimentos “...ndo o levam a mudar
de posicdo, em relacdo ao desejo de gldria militar, nem essa experiéncia desagradavel
nem a longa doenga que o imobilizou durante grande parte do ano de 1204 (LE GOFF,
2001, p. 61).

Diante das muitas controvérsias em torno da conversdo de Sao Francisco, Le
Goff reconhece que 0 mais importante para o historiador € restringir-se aos temas, aos
episddios que marcaram as etapas e deles extrair sua importancia histérica. A
experiéncia na prisdo e sua posterior enfermidade foram caracterizadas como um dos

primeiros momentos de aprofundamento de sua reflexdo em direcdo a mudanca de vida:

Enraizado desse modo na dor fisica que comega a leva-lo a refletir sobre o
destino humano e traz a seu pensamento o tema, essencial em Francisco, das

2 Quando Francisco nasceu, sua mae, na auséncia do pai, “batizou-o de Jo&o Batista, 0 santo do deserto,
da pregacdo e do anuncio, por quem Francisco teve sempre uma preferéncia particular. Quando e por que
o0 prenome Francisco, entdo ‘singular e inusitado’, substituiu o de Jodo ndo se sabe” (LE GOFF, 2001, p.
58).
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relacbes entre homem interior e 0 homem exterior, sua conversdo se
manifesta em primeiro lugar pela rentncia ao dinheiro e aos bens materiais
(LE GOFF, 2001, p. 64).

Francisco vai aos poucos, em meio a hesitacfes e incertezas, incorporando 0s
elementos que posteriormente o caracterizariam como homem santo. O afastamento
voluntario de todo movimento da cidade, para meditar numa gruta afastada, a
aproximacdo com a pobreza sdo indicios do perfil franciscano, que estava sendo
esbocado. ApoOs desavencas com seu pai, Francisco rompe definitivamente com a vida
mundana, devolvendo-lhe o nome e todos os bens, até mesmo a roupa do corpo, para
seguir um novo estilo de vida que deu origem ao movimento franciscano. Essa negagéo
ao dinheiro e aos bens matérias representa um dos pilares da vida franciscana, um dos
maiores e mais ardentes desejos de Sdo Francisco, conforme as proprias palavras
utilizadas em seu Testamento®*, que foi o de “abandonar o0 mundo e deixar que o Senhor

0 conduzisse para entre os pobres” (FONTES..., 2005).

Era o alvorecer do século XIII, e para compreender melhor a origem e 0s
fundamentos que orientaram os franciscanos nesses primeiros tempos de fundacéo, e o
contexto no qual o jovem Francisco nasceu e tornou-se homem, € preciso considerar as

mudangas econdmicas, sociais e politicas de entdo.

Se o seculo IX foi marcado pelo florescimento das ordens monasticas, ainda sob
influéncia da reforma empreendida por Sdo Bento®™, cujas idéias reformistas
influenciaram a fundagdo e a manutencdo de muitos conventos, entre quais os de Cluny
e de Cister, os primeiros a seguir com veemeéncia as regras beneditinas; o século XI1I foi
palco para o aparecimento das chamadas ordens mendicantes?®®, a exemplo dos

franciscanos e dos dominicanos?’.

A ascensdo econdmica, social e politica da burguesia em intima conexdo com
o desenvolvimento da indistria, do comércio e com o progresso da vida

2 \er anexo 3.

%> Depois de visitar véarios mosteiros, estudando seus costumes e regras monasticas, 0 monge compilou
estas Ultimas fazendo um Codex Regularum e elaborou uma Concordia Regularum (Concordancia das
Regras) que constituiria a norma para todos os mosteiros reformados por ele (GIORDANI, 1997, p. 252).

2 As ordens mendicantes, como os franciscanos e os dominicanos, surgiram na virada do século X1 para
o XIII, num contexto de transicdo marcado por aspectos econdmicos, sociais e politicos, que
caracterizaram sobremaneira a organizacdo e a conduta desses ‘novos’ grupos religiosos, assim como a
prépria nocao de santidade e devogao (Cf. GIORDANI, 1997; LE GOFF, 2001).

" A Ordem dos dominicanos surgiu também na primeira metade do século XIIl, adotando a Regra de
Santo Agostinho. Trés caracteristicas distinguiam os frades pregadores: pregacao, formacao intelectual e
pobreza.
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urbana bem como a evolucdo do ensino sob o signo do aristotelismo e do
averroismo criam situagdes novas que constituem um desafio a pregacédo
evangélica (GIORDANI, 1997, p. 256).

Enquanto os mosteiros beneditinos foram caracterizados pela posse de bens e
propriedades e pela exploracdo do trabalho manual, que garantiam a sobrevivéncia e o
conforto material dos monges, pela op¢do por uma vida de recluséo, na clausura dos
mosteiros sempre localizados em lugarejos ermos, consagrados a liturgia e a
contemplacdo. Os conventos dos frades mendicantes foram construidos nos arredores
dos nascentes centros urbanos, que possibilitavam o contato freqliente com a populacéo,
pregando, administrando os sacramentos, exortando, consolando, dando exemplos de
virtude. Porém, havia um problema, as cidades eram o espaco do clero secular, as
paréquias, com seus padres, seus cbnegos, dominavam o0s ambientes urbanos,
fornecendo assisténcia espiritual aos citadinos. Como justificar, entdo, a ‘intruséo’ dos
mendicantes nesse espa¢o? Mostrando que o clero secular era ineficiente no combate
contra os pecados e vicios do povo, pois, quase sempre, esse clero, por suas origens e

seu comportamento, mal se distinguia desse povo (PEREIRA, 2005).

E nesse ambiente urbano que Francisco ap6s sua conversdo tornou-se
missionario. E pregando com a palavra e com seu exemplo de vida, o “Pobre de Assis”
foi o iniciador de um movimento universal, que ira incorporar homens e mulheres em
sintonia com aqueles ideais. Inicialmente, 0 movimento franciscano foi constituido
como Ordem dos Frades Menores, formada exclusivamente por homens, e cuja Regra
para vida desses irmdos é “viver em obediéncia, em castidade e sem propriedade; e
seguir a doutrina e as pegadas de Nosso Senhor Jesus Cristo, que diz: Se queres ser
perfeito, vai, vende tudo o que tens da-o aos pobres e terds um tesouro nos céus, e vem e
segue-me” (FONTES..., Regra Ndo-Bulada 1, 1, 2-3, 2005).

A opcéo pela mendicancia € uma das marcas mais distintas dos franciscanos, o
que também contraria as regras monasticas de Sdo Bento, baseadas por sua vez na
tradicdo biblica, cujo principio era “comer o pdo com o suor do rosto”. Além do
suprimento das necessidades basicas de sobrevivéncia, o trabalho era concebido entdo
para os beneditinos como exercicio de sacrificio corporal, tendo por fim a santificacdo
ou a salvacdo da alma, tanto é que oracéo e trabalho faziam parte da mesma atividade.

Para os monges, todo o tempo deveria ser preenchido, de modo a ndo restar vestigios

28 \/er anexo 1.
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que pudessem representar 0 6cio ou a distracdo, pelo seu poder de desordenar ou
afrouxar a disciplina e a vigilancia (MADEIRA, 2006).

Para os mendicantes, em especial os franciscanos, o trabalho era visto, sobretudo
como meio de subsisténcia. Era proibido aos frades receber um salario em dinheiro pela
tarefa realizada, assim, “Como mercé do trabalho recebam para si e seus irmaos o
necessario para 0 corpo, menos dinheiro ou pecunia, e isso humildemente, como
convém a servos de Deus e seguidores da santissima pobreza” (FONTES..., Testamento
de Sdo Francisco, 2005). E o que faz frei Gil, “para ndo comer seu p&o sem trabalhar
(otiose,”ociosamente™) ia procurar agua em uma fonte, carregava-a em um cantaro as
costas e ia da-la na cidade em troca de pdo” (LE GOFF, 2001, p. 203).

Para Francisco de Assis, o oficio da pregacdo era fundamental, cuja finalidade
era transmitir as palavras de Jesus Cristo, que é a palavra do Pai e as palavras do
Espirito Santo. Dessa forma, “salvo breves retiros, Francisco e seus companheiros
estardo sempre nas estradas, pregando nas cidades e nas aldeias” (LE GOFF, 2001, p.
70). Na carta dirigida a todos os clérigos, Francisco fala sobre a importancia da palavra,
“chega mesmo a situar as palavras de Jesus no mesmo plano que seu corpo e seu
sangue”: “Consideremos todos nos clérigos o grande pecado e ignorancia que alguns
manifestam com relacdo ao santissimo corpo e sangue de Nosso Senhor Jesus Cristo e
seu santissimo nome e palavras escritas que tornam santamente presente o corpo (de
Cristo). Sabemos que o corpo ndo pode estar presente se antes ndo for tornado presente

pela palavra” (FONTES..., Carta dirigida a todos os clérigos, 2005).

A partir desses preceitos que foram brevemente comentados, aquele grupo de
homens decididos a viver os ideais franciscanos, logo teve que se institucionalizar, por
conta do aumento progressivo de pessoas interessadas em aderir aguele modelo de vida.
Pouco tempo depois, Francisco e seus companheiros viajavam a Roma para solicitar a

aprovacdo de sua Regra. Apds alguns encontros, o papa Inocéncio Il resolve aprova-la,

Mas o fez cercando-se de muitas precaugBes. Deu apenas uma aprovacgao
verbal, nada por escrito. Imp6s aos frades que obedecessem a Francisco, e a
Francisco que prometesse obediéncia aos papas. Sem lhes conferir as ordens
maiores, mandou tonsurar® todos eles, que eram leigos, e conferiu sem
divida o diaconato a Francisco. Por fim, autorizou-os apenas a pregar, quer
dizer, a dirigir exortages mais ao povo (LE GOFF, 2001, p. 74).

2% Corte circular de cabelo no ponto mais alto da cabeca, referente ao primeiro grau do clericato. O
candidato ainda ndo é um sacerdote, 0 que sO acontecera no Ultimo grau, quando receber o sacramento da
Ordem.
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Francisco e seus irmdos continuaram fazendo suas pregagdes. Porém, em 1212, uma
jovem nobre de Assis, encantada com os sermdes do missionario, fugiu da casa de sua
familia com uma amiga na noite da festa de Ramos para abrigar-se junto a Francisco,
que as recebeu e em seguida as conduziu ao mosteiro proximo. A moca chamava-se
Clara e estava acompanhada de uma amiga, Pacifica, e posteriormente de sua irméa Inés.
Francisco as acolheu e “algum tempo depois o bispo Guido da a capela de San Damiano
a Chiara e as “‘Senhoras Pobres’”, que mais tarde serdo chamadas Clarissas, como 0s
“Frades Menores” serdo chamados Franciscanos (LE GOFF, 2001, p. 78). Nascia entdo
o segundo ramo franciscano, este dedicado exclusivamente as mulheres. Para quem
Francisco escreve: “Desde que, por inspiragdo divina, vos fizestes filhas e servas do
altissimo e sumo Rei, 0 Pai celestial, e tomastes o Espirito Santo por esposo, optando
por uma vida conforme com a perfei¢do do Santo Evangelho, quero eu - 0 que prometo
por mim pessoalmente e por meus Irmdos - nutrir sempre, a bem de vés, 0 mesmo
diligente cuidado e solicitude como por eles” (FONTES..., Forma de vida para as Irmés
de Santa Clara, 2005).

A Ordem Terceira franciscana ou Ordem Secular surge como expressdo do
carisma de Francisco e de seus companheiros. As noticias de milagres e de grandes
feitos durante as peregrinacdes se espalham rapidamente, fazendo com que cada vez
mais pessoas quisessem ingressar na Ordem. A criacdo da Terceira Ordem serviu para
abrigar essas pessoas, que eram leigas e desejam viver sob os ideais assumidos por Sdo
Francisco. Porém, Le Goff apoiado numa concep¢do mais ampla daquele momento
historico, chama atencdo para interesses alheios ao desejo de Sdo Francisco, que podem

ter interferido na criacdo desse ramo da grande familia franciscana:

[...] a Ordem Terceira, na forma como a recebeu, correspondia sobretudo aos
desejos da Santa Sé de conter a onda franciscana e volta-la para seu
proveito, no sentido de fazer dela uma milicia leigo-religiosa a servigo de
seus interesses espirituais e temporais (LE GOFF, 2001, p. 85).

Mesmo diante dessa controvérsia entre o verdadeiro desejo de Francisco e a
interferéncia de outros interesses, a incorporacdo dos seculares, conversos ou irmaos
leigos, promoveu uma significativa mudanca nas estrutura e tradi¢cdes monasticas. Outro
problema a ser enfrentado por Francisco sdo as continuas dissensdes no interior da

propria Ordem, o que em alguns momentos o impedia de viver tranqlilamente seu
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apostolado. Estes sucessivos problemas levaram a definicdo de regras mais consistentes

quanto a admissdo e permanéncia de pessoas, e a administracdo da Ordem.

Um ano de noviciado foi imposto a todos que quisessem daquele momento
em diante entrar para a comunidade. Um representante da Santa Sé tornou-
se “protetor, governador e corretor da fraternidade”. Francisco cedeu a
direcdo administrativa da comunidade a Pietro Cattani, que morreu logo em
10 de marco de 1221 e foi substituido por Frei Elias (LE GOFF, 2001, p.
84).

Os leigos conversos, ainda no século XIII, foram excluidos definitivamente da Ordem,
de acordo com um processo de clericalizacdo, que restabeleceu a fronteira do clericato
entre os frades e os leigos. A Francisco coube a administracdo espiritual da fraternidade,
que recebeu uma regra definitiva, em 1223, que substituiu a ‘férmula’ de 1210. Com a
morte de Francisco, em 1226, os problemas internos da Ordem se acentuaram ainda

mais.

O concilio ecuménico de Viena (1311-1312), fomentou um movimento de
reformas da Igreja, que deu origem ao aparecimento do movimento da Observancia, que
influenciou muitos grupos religiosos. Na Ordem franciscana, resultou no aparecimento
de duas tendéncias antagénicas, o conventualismo® (em Portugal os cronistas

franciscanos usam o termo claustro) e a observancia.

Para o ramo dos conventuais, 0s conventos eram concebidos com amplidéo,
privilegiavam a vida em comum de estilo monastico, praticavam a Regra com muitos
privilégios na questdo da pobreza e eram construidos nas cidades. Geralmente
mantinham escolas nas dependéncias conventuais. Era este o estilo conventual dos

recolhimentos portugueses em meados do século XIV.

Os Observantes defendiam a observancia integral da Regra. Os seus conventos
eram simples e privilegiavam a oracdo mental e a pregagdo popular e eram construidos
em sitios ermos e em meios rurais. Até ao século XV descuraram um pouco 0s estudos.
A partir de entdo, sob o impulso de S. Bernardino de Cena retomaram os estudos e

instalaram-se também nas grandes cidades, sem perder o estilo simples de vida.

Em 1517 deu-se a separacdo juridica dos dois movimentos, durante o
pontificando de Ledo X, que criou duas Ordens independentes: os Frades Menores da

%0 Os conventuais, como eram denominados seus integrantes, sucederam os Espirituais ou Fradezinhos,
gue nasceram dos primeiros embates no interior da comunidade franciscana, sob inspiragdo das idéias
milenaristas do abade Joaquim de Fiore, e sobreviveram até o final do século XV.
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Regular Observancia, ou simplesmente Frades Menores e os Frades Menores
Conventuais. Em Portugal essa separacdo deu origem a criacdo de duas provincias: a
Provincia de Portugal da regular Observancia, com 27 conventos e sede no Convento de
S. Francisco da cidade de Lisboa e a Provincia de Portugal dos Claustros, com 22
conventos e sede no Convento de S. Francisco do Porto. As casas da Madeira
pertenciam aos observantes e as dos Acores aos claustros. A presenca dos claustros em
Portugal e Espanha terminou em 1567, durante o pontificado do papa dominicano S. Pio
V. Um Breve Papal®*! de 1567 obrigava os conventos do claustro a integrarem-se na

observancia, essa determinagéo foi executado no ano seguinte.

No século XVI, houve uma nova reforma dentro da observancia, ainda por conta
das diferentes concepcdes em torno do modo de vida dos frades, que deu origem a
Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, aprovados pelo papa Clemente VII, em
meados do seculo XVI. Os primeiros capuchinhos chegaram ao Brasil por volta de 1612
e tiveram uma presenca marcante no Nordeste brasileiro, sobretudo a partir da segunda
metade do século X1X, no apaziguamento de grupos rebelados, e na assisténcia material

e espiritual da populagéo local®”.

Todas essas desavencas no seio da comunidade franciscana se revelaram,
sobretudo, no que diz respeito ao desenvolvimento dos estudos e a aquisicdo do

conhecimento, enquanto suportes para a realiza¢do do trabalho missionario e educativo.

2.1.1 As controvérsias e as bases relativas aos estudos e ao

conhecimento

A passagem do século XII ao século XIII, quando Francisco de Assis nasceu e a
Ordem franciscana surgiu, foi marcada por uma série de acontecimentos, caracterizados
pelo surgimento de novas relagfes de trabalho; das cidades, como dindmicos centros
urbanos; de instituicbes; de um espago cultural comum a cristandade e ndo mais
representado pela reparticdo geografica e politica da Idade Média (LE GOFF, 2006). E
nesse contexto que, como vimos, a Ordem franciscana ird se consolidar enquanto

movimento religioso, com uma nova proposta de comunicacdo do evangelho, de forma

31 Breve Papal: documento em que o Papa se manifesta sobre uma consulta ou pedido de caréter
particular.
%2 Cf. FRAGOSO, 1985; 1996. SAMPAIO; MADEIRA, 2006.



52

itinerante, com um novo modelo de convivéncia fraterna, e com a adogéo da pobreza e
da simplicidade como marcas caracteristicas do movimento. Todas essas caracteristicas
comuns ao modo de vida dos franciscanos tiveram grande impacto sobre a maneira
como S&o Francisco e seus seguidores lidaram com a questdo dos estudos e do
conhecimento no seio da comunidade franciscana e na fundacéo da propria Ordem, uma
vez que o aparecimento dos grupos mendicantes correspondia também a uma exigéncia

da evolucdo intelectual®®:

Por sua educacdo intelectual em ambientes universitarios, muitos de seus
membros estdo preparados para refutar os erros das heresias e para expor
cientificamente os dogmas. Lembremos que dois grandes expoentes da
filosofia no século XIIl sdo frades mendicantes: Tomas de Aquino
(dominicano) e Boaventura (franciscano) (GIORDANI, 1997, p. 256-257).

Porém, a questdo dos estudos para os franciscanos, e principalmente para Séo
Francisco, significou um ponto de grande contradicdo. Segundo Sangenis, “Sao
Francisco de Assis, quando fundou a Ordem, ndo desejava que o0s seus frades
possuissem livros e muito menos se dedicassem aos estudos” (2006, p. 48). A posse de
livros e a ostentacdo de conhecimento seriam, entdo, um sinal de incoeréncia com a
forma de vida franciscana, baseada na pobreza, na simplicidade e na humildade. Para Le
Goff, quanto a ciéncia e ao trabalho intelectual, o que predominava em Sao Francisco

era a desconfianga, quando néo a hostilidade:

Distingo trés motivacfes e trés aspectos essenciais nessa desconfianga: a
concepgdo corrente da ciéncia como tesouro, que contradiz o sentido de
privacdo de Francisco; a necessidade da posse de livros, objetos entdo caros e
como que de luxo, o que vai contra seu desejo de pobreza e de ndo-
propriedade; o saber como fonte de orgulho e de dominagdo, de poder
intelectual, que contraria a vocagéo de humildade (LE GOFF, 2001, p. 216).

Nos escritos de S&o Francisco sdo poucas as referéncias quanto aos estudos.

Dentre elas encontramos a recomendacdo supostamente feita por ele para que frei

% Com relagdo as ordens monésticas, a leitura e a aquisicdo do conhecimento eram concebidas como
atividades inerentes ao cotidiano dos religiosos. Os beneditinos, por exemplo, “para ndo deixar seus
monges desocupados, obrigava-os a ativos trabalhos materiais; existem no dia, porém, horas, que variam
com as estacOes, em que esses trabalhos sdo impossiveis. Esses momentos deviam ser dedicados a
leitura” (DURKHEIM, 1995, p. 41).
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Antdnio de Padua®, que nessa época ja se destacava pela elogiiéncia de seus sermées,

promovesse 0 ensino escolastico da teologia entre os membros da sua fraternidade.

Eu, Frei Francisco, saldo a Frei Antonio, meu bispo. Gostaria muito que
ensinasses aos Irmdos a sagrada teologia, contanto que nesse estudo ndo
extingam o espirito da santa oragdo e da devocdo, segundo esta escrito na
Regra. Passar bem (FONTES..., Carta a Santo Antbnio de Padua, 2005).

N&o é facil determinar o lugar e a utilidade do conhecimento para Francisco. O
tema, sem duvida, é um dos problemas de fundo do franciscanismo, que gera diferentes
opinides entre biografos e historiadores. Qual a relacdo entre a pobreza e o saber? S&o
Francisco, em seu Testamento (In: FONTES..., 2005), ndo s6 quer que sejam colocados
num lugar mais digno os manuscritos “contendo as palavras do Senhor”, mas deixa
prescrito que os irmdos devem honrar e venerar os tedlogos “que nos fornecem o
espirito e a vida”. Coube ao ministro-geral da Ordem, frei Boaventura (1257-1274),
integrar definitivamente a posse de livros na propria natureza da Ordem. Para ele, é da
prépria natureza da Ordem a autoridade e o oficio da pregagéo, e assim, “[...] longe de
considerar a ciéncia e o livro como um monopolio dos clérigos, ele tinha a ciéncia como
um instrumento a servico do apostolado, recomendava aos frades que escrevessem

livros de vulgarizacéo a servicgo dos leigos” (LE GOFF, 2001, p. 218-219).

Os pregadores franciscanos, contagiados pelo espirito de Sdo Francisco tiveram,
a partir de entdo, o suporte para o desenvolvimento intelectual, porém sem abrir méo da
palavra, como meio principal de estabelecer contato com o povo. Para Le Goff, “o
progresso dos livros e da escrita na Ordem ndo serve sendo ao enriquecimento da
palavra” (LE GOFF, 2001, p. 219).

Esse periodo, final do século XII e inicio do século XIII, ficou marcado também
pelo surgimento das universidades e pela consolidagdo da figura dos intelectuais,
homens “[...] urbanos, 0s novos intelectuais sdo homens de oficio. Precisam, como 0s
mercadores, uma vez que sdo ‘vendedores de palavras’ como aqueles sdo ‘vendedores

de tempo’, superar o chavao tradicional da ciéncia que ndo existe para ser vendida,

% Frei Antonio de Padua possui uma trajetoria bastante peculiar. Por volta de 1220, irmdo Fernando
deixou a Ordem agostiniana e tornou-se frade franciscano, adotando a partir de entdo 0 nome de Antdnio.
Por conta do conhecimento adquirido ainda entre os agostinianos, logo se tornou uma das principais
referéncias, no campo intelectual, durante os primeiros tempos de fundacdo da comunidade franciscana.
No Brasil, Santo Antonio serd reconhecido, sobretudo, pelos postos e patentes militares. Sua carreira
postuma como glorioso santo e valoroso defensor da soberania lusa encontraria no Brasil cenario bastante
favoréavel. Cf. SANTOS, 2006.
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sendo de Deus” (LE GOFF, 2006, p. 9). Por meio dessas novas corporacgdes de mestres
e estudantes universitarios que muitos frades franciscanos irdo se destacar no cenario
intelectual® e religioso da Franca, da Inglaterra, da Alemanha e da propria Italia, como
estudiosos, professores e oradores, certamente ndo mais sob o ideério fidedigno de Séo

Francisco.

E necessario ressaltar que a presenca das novas ordens mendicantes nas
Universidades trouxe, em determinados momentos, um certo mal-estar, acirrado pelas

disputas entre regulares e seculares.

Os dominicanos, é verdade, desde a origem procuraram um lugar nas
Universidades. O préprio objetivo de seu fundador — a pregacéo e a luta
contra a heresia — os levava em busca de uma solida bagagem intelectual. Os
franciscanos logo chegaram a universidade, acorrendo mais a ela a medida
que assumiam uma influéncia crescente na ordem aqueles que se afastavam,
ao menos sob alguns pontos de vista, das posi¢cdes de Sdo Francisco, hostil,
como se sabe, a uma ciéncia em que via um obstaculo a pobreza, ao
despojamento, a fraternidade para com os humildes. No inicio foram bem
acolhidos. Em 1220, o papa Hondrio Il1 felicita a Universidade de Paris pela
acolhida dada aos dominicanos. Depois, houve choques violentos. Na
universidade de Paris produziram-se os piores deles, entre 1252 a 1290, e
particularmente durante os anos de 1252 a 1259 e nos periodos 1265-1271 e
1282-1290. Oxford sofreu também, mais tarde, entre 1303 1 1320 e por fim
de 1350 a 1360 (LE GOFF, 2006, p. 129).

Le Goff faz referéncia a uma rispida disputa envolvendo membros das ordens
mendicantes, 0s mestres seculares parisienses, o papado, 0 rei da Franga e outros
estudantes. Baseados em principios corporativos, o0s seculares reclamavam dos
mendicantes a violacdo dos estatutos universitarios, acusando-os de monopolizar e
desviar os estudantes para a vocacdo monastica, de viver de esmolas, sem exigir
dinheiro como pagamento dos cursos, enfim de ndo respeitar oS preceitos da nova
corporacdo universitaria. A questdo da pobreza configura-se como o problema central
que separa uns dos outros. Os mendicantes eram estranhos ao aspecto corporativo que
constituia a base do movimento intelectual. Com seus fundamentos sociais e
econdmicos, eles destruiram a esperanca de uma classe nova de trabalhadores
intelectuais; mas, instalados no meio urbano, proximos das classes novas, eles lhes

conheceram melhor as necessidades intelectuais e espirituais. A escolastica teve em

% Utilizamos aqui 0 termo intelectual na concepgao de Le Goff, para quem o intelectual é “o mestre das
escolas. (...) aquele cujo oficio é pensar e ensinar seu pensamento. Essa alianga da reflexo pessoal e de
sua difusdo num ensino caracterizava o intelectual” (LE GOFF, 2006, p. 23).



55

alguns de seus membros os representantes mais brilhantes (LE GOFF, 2006, p. 128-
135).

Nesse contexto, sem ddvida, destacaram-se as sinteses de trés grandes expoentes
da cultural cristd ocidental: S8 Boaventura (1257-1274) e Sdo Tomas de Aquino
(1224-1274), cujas sumas teoldgicas se definiram na segunda metade do século XIlI, e
Duns Scot (1266-1308), que tem suas raizes no século XIII e seu desenvolvimento no
século XIV. Destacamos ainda a trajetoria de Antdnio de Padua, frade portugués, que
apesar de ndo ter elaborado uma sintese teoldgica, € considerado um dos primeiros
mestres franciscanos, cuja concepc¢do e o estilo influenciaram ndo sé os pregadores
franciscanos, como também oradores de outras ordens, a exemplo do jesuita Antonio

Vieira, visto como um dos maiores pregadores do século XV11%.

Nesta se¢do, trataremos da tradigdo intelectual franciscana, tendo como base as
referéncias de S&o Francisco com relagdo ao conhecimento e aos estudos, e dos que o
sucederam, como os frades da Escola franciscana de Hales (1170 ou 1180-1245), em
Paris; Sdo Boaventura e Duns Scot; os franciscanos de Oxford, Inglaterra, que atuaram
no final do ultimo quartel do século XIII; e j& no século XIV do frade franciscano
Guilherme de Ockham (1290-1349), considerado o grande “restaurador do nominalismo
franciscano”. Essas personagens e suas respectivas contribui¢fes tedricas serviram de
arcabouco para implantacdo e desenvolvimento dos estudos na Ordem franciscana,
como também para a consolidacdo do pensamento cristdo franciscano no mundo,

transmitido aos fiéis, sobretudo por meio das pregagoes.

Os primeiros religiosos franciscanos chegaram em Paris por volta de 1219, e
logo passaram a exercer grande influéncia sobre a juventude universitaria, disseminando
os ideais franciscanos de humildade e de pobreza, que cativavam os jovens estudantes.
No campo intelectual, o ingresso de Alexandre de Hales, em 1231, trouxe grande
prestigio a Ordem Seréfica, que mesmo enfrentando problemas com o poder eclesiastico
local, representado pelo chanceler®”, consegue uma cadeira na Universidade, tornando
os “estudos dos franciscanos, em Paris, 0 centro literario e cientifico de toda a Ordem;

para la ocorriam os leitores das diversas provincias e de 14 os estudos dessa Ordem

% Cf. SARAIVA, Antonio J. O discurso engenhoso. S&o Paulo: Perspectiva, 1980.
37 Oficial, que no século XII foi chamado de escoléstico, a quem o bispo delegava seus poderes em
matéria de ensino, enquanto fungdo eclesiastica. No inicio do século XIlII, por ocasido da entrada de
membros das ordens mendicantes na Universidade, o chanceler perde suas derradeiras prerrogativas. “Em
1301, deixara mesmo de ser o chefe oficial das escolas. Por ocasido da grande greve de 1229-1231, a
Universidade deixa de pertencer a jurisdi¢do do bispo” (LE GOFF, 2006, p. 94-95).
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irradiavam para a Franca, Inglaterra, Alemanha e Itdlia” (KLIMKE apud GIORDANI,
1997, p. 54).

A personagem de Alexandre de Hales e sua doutrina contribuiram
significativamente para cristalizacdo e convergéncia das forcas jovens e ainda dispersas
da Ordem franciscana, inaugurando aos poucos uma orientacdo uniforme, que ir4

culminar em Sao Boaventura, uma das maiores figuras intelectuais do século XIII.

S&o Boaventura nasceu com o nome de Jodo de Fidanza, em Bagnorea, na Italia,
em 1221. Por volta de 1234 iniciou seus estudos de Artes em Paris, ingressando na
Ordem franciscana em 1243, onde e quando conheceu Alexandre de Hales, a quem
chamava de pai e mestre (pater et magister meus). Em 1253 foi promovido a Mestre em
Teologia e quatro anos mais tarde foi eleito Ministro Geral da Ordem franciscana, da
qual foi considerado como um segundo fundador, tendo sido ele, como dissemos, 0
grande responsavel pela integracdo definitiva da posse de livros na prdpria natureza da
Ordem:

A regra impBe imperativamente aos irmdos a autoridade e o oficio da
pregacdo, em termos tais que ndo se encontram, creio, em nenhuma outra
regra. Se, entretanto, eles ndo devem pregar frivolidades mas palavras
divinas, ndo podem conhecé-las se ndo léem: ndo podem ler se ndo tém
livros; portanto esta bem claro que ter livros faz parte da perfeicdo da regra
tanto quanto a pregacéao (Epistola de tribus questionibus).

Em maio de 1273, Boaventura foi nomeado cardeal e bispo de Albano. No ano
seguinte participou do Concilio de Lyon como delegado papal, tendo falecido durante o
conclave. Canonizado em 1482, foi declarado doutor da igreja por Sixto IV, em 1587. A
obra de S8o Boaventura, o Doctor Seraphicos, € uma das maiores expressdes da Escola
Franciscana do século XIlII, na qual se percebe a grande influéncia do aristotelismo
arabe de inspiracdo neoplatdnica, bem como tracos das inspiracfes de Santo Agostinho.
Dentre seus trabalhos mais relevantes estio Commentarii in libros Sententiarum Petri
Lombardi (1250-1252) (Comentarios sobre os quatro livros das Sentencas de Pedro
Lombardo); Quaestones disputatae de scientia Chisti (1254-1255) (Questdes disoutadas
sobre a ciéncia de Cristo); Breviloguim, 1257 (Compéndio de Teologia em sete
capitulos); Itinerarium mentis in Deum, 1259 (Itinerario da mente para Deus);

Collationes in Hexaemeron, 1273 (Conferéncias sobre as iluminacbes divinas,
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enquadradas numa interpretacdo simbdlica da obra dos seis dias) (GIORDANI, 1997, p.
56).

A obra filoséfica de Sdo Boaventura apresenta-se como uma sintese original e
profunda do agostiniasnimo, com caracteristicas distintas: uma tendéncia conservadora,
no sentido de conciliar o peripatetismo novo com o agostinianismo tradicional, mas
deixando a dominacao ao misticismo que de ser o coroamento e o fim a que leva toda
ciéncia, filosofica e teoldgica. A influéncia das obras aristotélicas, citadas
abundantemente por Boaventura, ndo implica numa adesao total ao aristotelismo puro.
Na verdade Boaventura coloca Platdo acima de Aristdteles, pois o primeiro falou a
linguagem da ciéncia, o segundo, ao voltar-se para o mundo superior das idéias, falou a
linguagem da sabedoria. Preferindo Platdo a Aristdteles, Boaventura coloca Platdo
mostra-se fiel a tradicdo patristica, cuja influéncia se revela com toda a forca na
predilecdo por Agostinho considerado a sintese feliz de Aristoteles e Platdo. Dessa
forma, a visdo central do pensamento de Boaventura é o exemplarismo® agostiniano,
segundo o qual todas as coisas sdo inteligiveis pelas ideias exemplares de Deus
(GIORDANI, 1997, p. 57).

Os franciscanos chegaram a Inglaterra no final do primeiro quartel do século
XII1, onde e quando fundaram um convento na cidade de Oxford. Entre 0s oxonienses,
vamos destacar aqui o perfil e as contribuicdes de Robert Grosseteste (1168-1253) e
Roger Bacon (1210 ou 1215-1292), como figuras expressivas dentro do meio intelectual

franciscano, no século XII1I.

Grosseteste nasceu em Stradbroke, em 1168. Aos 31 anos, em 1199, ele j& era
mestre em Orford, pouco tempo depois foi nomeado chanceler da Universidade. Sob
influéncia do neoplatonismo e das ‘perspectivas’ (tratados de Otica) arabes, ele
desenvolveu uma cosmologia da luz, baseando-se na concepcao de que € pela luz que
Deus age sobre o mundo. Para Robert Grossesteste, como 0 homem é um pequeno
mundo em que a alma ocupa 0 mesmo lugar que Deus ocupa no grande mundo, é

também pela luz que a alma atua nos sentidos e em todo o corpo.

Roger Bacon, por sua vez, nasceu em llchester, na Inglaterra, e estudou artes e

linguas em Oxford. Depois de uma breve passagem por Paris, onde travou debates

% O exemplarismo agostiniano &, segundo Gilson, “a propria esséncia da metafisica de Sa0 Boaventura”.
As idéias existentes na inteligéncia divina sdéo modelos e arquétipos exemplares em que se encontram em
toda sua pureza e plenitude as esséncias e perfei¢des de todos os seres possiveis (GIORDANI, 1997, p.
59).
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tedricos com o alquimista francés Pedro de Maricourt, com quem aprendeu a estimar a
experimentacao e a ciéncia empirica. Sentiu-se desiludido da Universidade de Paris, ndo
obstante a fama do mestre franciscano Alexandre de Hales e do celebrado professor
dominicano Alberto Magno. Em 1247 retorna a Inglaterra, ingressando pouco tempo
depois na Ordem franciscana.

Uma das principais obras de Bacon € o Opus maius, composta por sete partes: |
as causas da ignorancia humana, 11 a relacéo entre filosofia e teologia, 11l a importancia
das linguas, 1V a importancia da matematica, V a importancia da perspectiva (6tica), VI

a importancia da ciéncia experimental e VII a importancia da filosofia moral.

Além de valorizar a influéncia da matematica e da Otica para compreensdo das
demais ciéncias e das coisas deste mundo, Bacon sublinha a importancia da ciéncia
experimental (experimentum). Que, segundo ele, pode ser externa ou interna: a primeira
consiste na observagdo dos fatos; € de carater humano e filosofico e pode ser feita com
instrumentos ou sem eles; a segunda é a iluminacdo interior que levou as ciéncias deste

mundo aos patriarcas, aos profetas e a numerosos cristaos.

Tanto Robert Grosseteste, quanto Roger Bacon sdo responsaveis pelas primeiras
tentativas de conciliagdo entre a razdo e a experiéncia, entre a teoria e a prética, cuja
relacdo constituia até entdo uma complexa relacdo. Roger Bacon definiu-lhe o programa

em sua, ja citada, Opus majus:

Os latinos estabeleceram as bases da ciéncia quanto as linguas, a matematica
e a perspectiva, eu quero agora me ocupar das bases fornecidas pela ciéncia
experimental, porque sem experiéncia de nada se pode saber
suficientemente... Se alguém que nunca viu o fogo prova através de
raciocinio que o fogo queima, transforma as coisas e as destroi, o espirito do
ouvinte ndo ficara satisfeito com isso e ndo lutard contra o fogo antes de ter
posto a mao ou alguma coisa que queime no fogo, para provar através da
experiéncia o que aprendera pelo raciocinio. Mas, uma vez feita a experiéncia
da combustdo, o espirito esta satisfeito e repousa sobre a luz da verdade.
Portanto, a razdo nao é suficiente, mas a experiéncia o ¢ (BACON apud LE
GOFF, 2006, p. 146).

Trata-se de uma das primeiras manifestacfes de tendéncia empirista, ainda no periodo
de predominio do método escoléstico. Um empirismo de inspiracdo franciscana, que
posteriormente servira de base para elaboracdo da filosofia nominalista, consolidada por
outros intelectuais da Ordem, e apontada por Gilberto Freyre (1959), como grande

influenciadora das atividades européias de indagacéo filosofica e de pesquisa cientifica
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das quais resultaria a expansdo da Europa em &reas tropicais, quer nas atividades
desenvolvidas ainda no continente europeu ou ja nos dominios territoriais eurotropicais,

especialmente no Brasil.

Duns Scot foi outro grande nome da escola intelectual franciscana, e um dos
maiores pensadores da ldade Média, quando ficou conhecido como Doctor Subtilis.
Nasceu em Duns, na Escocia, dai o codinome Duns Scot. Com 15 anos ingressou na
Ordem franciscana. Estudou em Paris de 1293 a 1296, e lecionou em Cambridge e em
Oxford entre 1297 e 1301, e em Paris (1304), onde foi promovido ao magistério de
Teologia. Em 1308 foi transferido para Col6nia, na Alemanha, onde faleceu aos 42 anos
de idade. Em seu epitafio foi escrito Scotia me genuit, Anglia me suscepit, Gallia me
docuit, Colonia me tenet (a Escocia me gerou, a Inglaterra me recebeu, a Franca me
instruiu, Coldnia me retém) (BOEHNER apud GIORDANI, 1997, p. 98).

Apesar de sua breve vida, Duns Scot deixou uma grande quantidade de escritos,
que influenciaram significativamente o pensamento filoséfico de toda a ldade Média,
chegando aos frades franciscanos brasileiros. Exemplo disso é a obra de frei Jodo
Capistrano de Mendonca Venerabilis Patris Joanis Duns Scot (1754), apologia alusiva
ao pensador escocés. Entre os principais escritos de Duns Scot figuram: Opus oxoniense
ou ordinatio, Opus parisiense ou Reportata Parisiensia, De primo principio,

Quaestiones quodlibetales, Quaestiones in Metaphycicam.

Scot herda uma longa tradicdo filoséfica e teoldgica, na qual os grandes mestres
franciscanos (como por exemplo, Sdo Boa Ventura) tém sua preferéncia. Entre o0s
principais tracos caracteristicos do seu pensamento, estdo a originalidade, a sutileza, o
aristotelismo e o anti-averroismo (GIORDANI, 1997, p. 99).

Quanto a doutrina elaborada por Duns Scot, configurada como uma das Gltimas
grandes sinteses do pensamento medieval, alguns pontos se sobressaem, como relagéo
entre a filosofia e a teologia, elaborada em contraposicdo a concep¢do de Tomas de
Aquino; a teoria do conhecimento, onde Scot introduz a distin¢do entre conhecimento
intuitivo e conhecimento abstrativo. Assim como os dominicanos tornaram S&80 Tomas
de Aquino Doctor de sua Ordem, os franciscanos fizeram o mesmo com Duns Scot. A
partir da elaboracdo e do reconhecimento da importancia de sua sintese, “a oposi¢do
anterior entre agostinianos e aristotelismo se converteu em um novo antagonismo entre
tomismo e escotismo, que vai determinar dai em diante a evolucéo filoséfica do final da
Idade Média” (KLIMKE-COLOMER apud GIORDANI, 2001, p. 104).
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“Com os grandes doutores franciscanos Jodo Duns Scot e Guilherme de Ockham
a teologia se desvia daquele que era, até entdo, o grande caminho da escolastica: o
equilibrio entre a razédo e fé”. Dentro de processo de decadéncia da escolastica, ambos
foram responsaveis pela estruturacdo de uma das grandes linhas de forca que se afastam
das posicGes da escolastica do século X1l (LE GOFF, 2006, p. 162).

Guilherme nasceu em Ockham, lugarejo ao sul de Londres. Ainda jovem
ingressou na Ordem franciscana e ensinou em Oxford. Ockham foi um dos grandes
responsaveis pela no envolvimento politico dos meios universitarios, através do seu
averroismo politico®, inclusive, envolvendo em conflitos entre o imperador Luis da

Baviera e 0 papado, quando 0 mesmo posicionou-se a favor do imperador.

Ockham € considerado o restaurador do nominalismo franciscano. Sua teoria
traz um impulso decisivo a logica e manifesta uma predilecdo decidida pela coisa
individual, pela experiéncia e pela observagéo.

Ockham baseia nosso conhecimento intelectual no singular. O conhecer
intuitivo deve preceder ao abstrativo e sé ele pode servir de fundamento para
nossa cultura cientifica. Quanto aos conceitos universais Ockham propde
uma teoria (0 nominalismo ou, talvez melhor, conceitualismo) segundo a qual
ndo existe nas coisas nenhuma espécie de universalidade correspondente aos
conceitos universais, pois a coisa real é essencialmente individual. Um
universal existente seria um contra-senso (GIORDANI, 1997, p. 107).

O filésofo defendia a tese de que o universal € uma genuina entidade mental, um
conteddo mental cujo ser consiste exclusivamente no ser-pensante, sem nenhuma
realidade ontoldgica enquanto objeto de pensamento. Segundo Ockham, "E evidente
que nenhum universal é uma substancia extramental”. Tais conceitos ndo existem na
natureza, mas apenas na mente humana. Sdo entidades tdo singulares como qualquer
outra entidade individual das que vemos com nossos olhos na natureza. Elas sdo
universais apenas pela significacdo que Ihe sdo atribuidas. Os conceitos sdo universais
apenas "por serem sinais atribuiveis a muitas coisas", mas na verdade, considerados em
si mesmo "sdo singulares na medida em que sdo uma sO coisa, e ndo muitas". "Todo

universal €, na verdade, uma coisa singular”. E por isso ndo existe um universal em si

%9 «0 ockhamismo e o averroismo politicos — se defendem uma tese extrema e muito além das condicées
do século XIV, mas que teve uma repercussdo considerdvel — concordam numa tendéncia geral da
reflexdo intelectual aplicada ao exame da evolugdo politica. Essa tendéncia aceita o fim da unidade, aqui
também, submete-se a divisdo, toma seu partido de fratura da cristandade. Adota o particularismo” (LE
GOFF, 2006, p. 177).
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mesmo, "mas apenas pela significacdo, na medida em que € um sinal de muitas coisas"
(OCKHAM, Summa Totius Logicae I, 14)%.

Sobre o pensamento filosofico de Ockham e sua importancia para o porvir,
Boehmer (apud GIORDANI, 1997, p. 108) argumentou que:

No ambito da fé, o Venerabilis Inceptor permanece fiel a tradicdo; em todas
as questdes filosoficas, porém, ele defende a causa da liberdade. Na sua
doutrina sobre os universais Ockham desenvolve uma genuina psicologia do
conhecimento, e nisso a sua epistemologia se destaca da dos seus
predecessores, que se haviam limitado, em substincia, a elaborar uma
metafisica abstrata do conhecimento. Sob este aspecto ele pronuncia os
tempos modernos.

A restauracdo do pensamento filoséfico nominalista, que reforca a tendéncia do
particular, cujas raizes se encontram no proprio Sao Francisco, deu novo félego a visdo
de mundo, contribuindo também para a busca e exploragdo de novas terras, estimulando
a expansdo geogréafica e influenciando toda uma série de aspectos, ligados ao
pensamento e a escrita, a arquitetura e as artes, que passaram a ter a marca do

nominalismo franciscano.

CompGem ainda a escola intelectual franciscana, nomes como os dos sabios Jodo
Peckham (faleceu em 1292), Mateus de Aquasparta (faleceu em 1302), Raimundo Lulio

(falecido em 1316), entre outros tantos pensadores e mestres.

JA no continente americano, apds a efervescente reforma observante,
sobressairam-se 0s nomes de frei Junipero de La Sierra, cuja estatua encontra-se na
Galeria do Capitdlio, entre outras figuras que contribuiram para o engrandecimento dos
Estados Unidos da América do Norte. Outros nomes merecem destaque na histéria da
educacdo da América, como Jodo de Gante, fundador da Escola de Sdo Francisco, o
primeiro colégio de artes e oficios para indios que funcionou no Novo Continente, ao
lado do ensino elementar; Jodo de Zumarraga, primeiro bispo do México, fundou, em
1536, 0 Colégio de Santa Cruz de Tlaltelolco*, que posteriormente tornou-se o primeiro
centro de cultura superior da América. Zumarraga é reconhecido também como o

introdutor da imprensa no Meéxico, tendo contribuido ainda para a fundacdo da

“0 In: Introducdo histérica a pagina sobre o cristianismo, III/C, Secdes 38-49. (Fonte:

<http://www.accio.com.br/Nazare/1946/hist-03c.htm>).

*1 0 bispo franciscano estabeleceu que, no “curriculo do Colégio de Santa Cruz, ao lado do ensino de
Latinidade, Artes, Teologia, Retorica, Légica e Filosofia, também estaria o de Medicina mexicana. Foi
ainda formulador de um plano de escolas para a instrugdo das meninas, fundando para elas, um Colégio,
na Cidade do México” (SANGENIS, 2006, p. 26).
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Universidade do México, considerada, junto com a Universidade de Sdo Marcos, no
Peru, o primeiro centro universitario da América. Merecem ainda destaque 0s
franciscanos Bernadino de Sahagun, mestre e humanista, considerado um dos

precursores dos estudos da lingua e da literatura nahuatl*?

, com a elaboragéo de um
dicionario trilinglle em mexicano, espanhol e latim, e da Graméatica Mexicana. E
Hernando Trejo de Sandabria, bispo de Tucuman e fundador da Universidade de

Cordoba, a primeira da Argentina (SANGENIS, 2006).

E no Brasil, qual a participacdo que tiveram os franciscanos no processo de
formagdo da sociedade brasileira, e mais especificamente em sua historia intelectual e

educacional?

2.2 A acdo missionaria e educativa dos franciscanos no Brasil

Quando retomamos os preceitos e os métodos preconizados pelos historiadores
ligados a Historia Nova francesa, que se baseiam numa concepcdo que traz novos
problemas, que colocam em causa a propria histéria, como novas abordagens, que
modificam, enriquecem, subvertem os setores tradicionais do fazer historiogréfico; e
novos objetos, inclusos no campo epistemoldgico da histéria, percebemos a necessidade
de uma ampliacdo da visdo lancada sobre a presenca dos franciscanos no territorio
brasileiro, especialmente em Alagoas, e sua pedagogia moral. Essa “nova” concepg¢éo
valoriza o levantamento e a consideracdo de fontes antes negligenciadas. Documentos
arqueoldgicos, pictogréficos, iconograficos, fotograficos, cinematograficos, numéricos,
enfim, todo tipo de vestigio humano no tempo; além de revisitarmos ‘lugares comuns’,
munidos de um novo olhar investigativo. Todos 0s meios sdo tentados para se vencer as
lacunas e siléncios das fontes, mesmo, e ndo sem risco, os considerados antiobjetivos
(REIS, 1994). Trata-se de uma histdria que se comunique com as suas fronteiras, seja a
economia, a demografia, 0s costumes, a geografia, entre outros campos do

conhecimento humano. Para Le Goff (1998), a intencdo deve ser a de elaborar a

*2 Nahuatl ou nahua é uma lingua nativa do México central. Foi a lingua franca da Mesoamérica entre o
século VII e o século XVI. Sendo também denominada lingua mexicana, era falada pelos Astecas e 0s
seus predecessores (0s Colhua, Tecpanec, Acolhua e Toltecas).



63

Historia dos homens, de todos os homens, ndo unicamente dos reis e dos
grandes. Histéria em movimento, histéria das evolucdes e das
transformagdes, nao historia estatica, historia quadro. Histdria explicativa,
ndo historia puramente narrativa, descritiva ou dogmatica. Uma nova escrita,
tal que explique as lacunas, os siléncios da historia tradicional, assentando-se
tanto sobre esses vazios, quanto sobre os cheios que sobreviveram.

O catolicismo franciscano, por meio de suas orientacOes cientificas e sociais,

influenciou decisivamente o processo colonizador de portugueses e de espanhois:

Acontece que dos catolicismos ligados ao esfor¢o hispanico, nas Américas,
no Oriente e nos trépicos, embora aquele de que mais se fale, tanto de bem
quanto mal, tanto justa quanto injustamente, seja o representado pelo jesuita
com relacdo a uns povos, e pelo dominicano, com relagdo a outros, talvez ndo
haja exagero em dizer-se hoje, a base de investigacoes objetivas e de estudos
profundos, que o mais influente sobre aquele esforco, desde os comecos, foi
o catolicismo franciscano (FREYRE, 1959, p. 57).

Portadores de uma longa tradicdo intelectual e académica, foi, sobretudo por
meio do conhecimento produzido por Ockham e pela escola de Oxford, que os
franciscanos contribuiram para o desenvolvimento da ciéncia ocidental, o que favoreceu
a expansdo maritima portuguesa. Com sua filosofia nominalista, os franciscanos deram
grande impulséo aos descobrimentos maritimos, sendo considerados como os principais

responsaveis pela “mistica dos descobrimentos”.

Aproximando o homem da Natureza e substituindo um ideal contemplativo e
de aspiragdes extraterrenas por um cristianismo amoravel, comunicativo e
pragmatico, o franciscanismo dissipou a sombra de maldi¢do e terror que
pesava sobre a vida e sobre a Terra e abriu caminho a marcha do homem no
planeta. (CORTESAO apud SANGENIS, 2006, p. 29).

Para ampliarmos e aprofundarmos nosso entendimento acerca da acdo
missionaria e educativa realizada pelos franciscanos no Brasil, utilizamos especialmente
as consideracdes de Freyre (1959), quanto a influéncia exercida por esses religiosos nos

campos cultural, artistico, arquitetdnico e educacional:

Em todos eles ha aquele ‘pragmatismo experimental’ dos franciscanos em
face do mundo: aquele seu gosto pelo estudo direto da natureza diferente da
européia; sua humildade diante dos fatos; sua capacidade de entusiasmo por
cores e formas de gente e de paisagens, diferente das classicas ou das greco-
romanas (FREYRE, 1959, p. 60).



64

Influenciados pelo nominalismo franciscano no processo europeu de expansdo
maritima, e na propria relagdo com a natureza, numa nitida tendéncia de valorizacdo do
particular, os navegadores portugueses aportaram nas terras brasileiras, trazendo
consigo 0s primeiros missionarios franciscanos. Foi, sobretudo, por meio dos
intelectuais da Ordem, e suas pregacGes nos pulpitos das igrejas e nas missdes
realizadas por todo o Brasil, e no desenvolvimento de outras atividades religiosas e
educativas, como as missdes, procissdes e festas, que se tornou possivel transmitir
preceitos e valores ligados aos ideais de religido e de civilizacdo aos nativos e colonos,
que aqui se estabeleceram. Os pregadores da Ordem desempenharam papéis
fundamentais para a transmissao e consolidacdo do pensamento franciscano no mundo

e, especialmente, no Brasil.

Os franciscanos chegaram ao Brasil junto com o0s primeiros navegadores
portugueses. A primazia franciscana foi imortalizada na tela de Victor Meirelles, que
retrata a Primeira Missa, celebrada pelo frei franciscano Henrique Soares de Coimbra®.
Até 1585, os missionarios realizaram missdes esporadicas nas terras recém-descobertas.
Desse periodo, temos noticias de dois franciscanos espanhois**, em Mbyaca, Santa
Catarina, frei Bernardo de Armena e frei Alonso Lebron. Os religiosos missionavam
entre os indios Carijos e teriam mantido internatos para assisténcia espiritual e
educativa dos nativos entre 1538 e 1548. Esta seria a primeira escola brasileira da qual
se tem noticia, o que demonstra também a precedéncia franciscana no campo
educacional (WILLEKE, 1975 (a), p 142).

Os religiosos se estabeleceram definitivamente no Brasil, a partir de 1585,
quando foi fundada a Custodia de Santo Antonio, ligada ainda a Provincia portuguesa,
que teve como primeiro provincial frei Francisco Gonzaga. Jorge de Albuquerque
Coelho, Donatério de Pernambuco, havia feito um pedido ao rei Filipe 1l, soberano da
Unido Ibérica®, demonstrando interesse pela vinda dos frades franciscanos, sob

3 Outros sete missionarios acompanhavam frei Henrique de Coimbra, naquela oportunidade, a saber: frei
Gaspar, frei Francisco da Cruz, frei Luiz do Salvador, frei Simdo de Guimardes, frei Jodo da Vitdria, frei
Pedro Neto e frei Morfeu. Todos oriundos da Provincia Franciscana de Santo Antdnio de Portugal.

* Provavelmente, por questdes de nacionalidade, os frades eram de origem castelhana, a servigo da Coroa
espanhola, tal intervengdo ndo foi considerada como agdo missionaria-educativa pertencente ao ciclo
lusitano-brasilico (SANGENIS, 2006).

** Por volta de 1580, Felipe 11, rei da Espanha, invadiu Portugal, e uniu as duas coroas, dando inicio a
uma nova fase da politica portuguesa: a Unido Ibérica, que se estendeu até 1640. A morte de D.
Sebastido, em 1578, nos campos Batalha de Alcacer Quibir, foi o estopim da crise dinastica portuguesa,
gue culminou na unido dos tronos peninsulares.



65

justificativa de que os mesmos trariam desenvolvimento material e espiritual para sua

Capitania.

Com a instituicdo da Custodia, os franciscanos tiveram uma acdo mais
consistente e organizada no territério brasileiro, com o amplo desenvolvimento de
atividades apostolicas e educativas. Epoca em que foram fundados uma quantidade
significativa de conventos e igrejas, aceitas varias missdes entre os indios, e também
foram efetivadas ativamente as obrigacdes assisténcias junto aos nativos e colonos.
Segundo frei Vicente do Salvador (1982, p. 393), “o principal cuidado dos religiosos,
depois de bem instruidos nos principios da fé, aqueles indios, ensina-los a ler e escrever,

para melhor inteligéncia sua, e poderem ensinar também aos parentes e a paisanos”.

Inicialmente, os franciscanos se fixaram em Olinda, Pernambuco, e logo deram
inicio ao trabalho de catequese entre os indigenas. A elevagdo de Custddia a Provincia
independente de Portugal aconteceu em 1657, e no Capitulo Provincial celebrado em
Salvador, no ano de 1659, foram desmembrados os conventos ao sul da Bahia para
formar a Custodia da Imaculada Conceicdo, com sede no Rio de Janeiro. Esta, por sua
vez, foi elevada a Provincia em 1675. Temos, a partir de entdo, no Brasil duas
provincias distintas: a do norte denominada Provincia Franciscana de Santo Anténio do
Brasil, com sede inicialmente em Olinda, abrangendo os atuais estados da Bahia,
Sergipe, Alagoas, Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte e Ceard; e a do sul,
intitulada Provincia da Imaculada Conceicdo do Brasil, compreendendo Espirito Santo,

Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Parana e Santa Catarina.

Desde os primeiros tempos da colonizacdo, além da formacdo dada aos
indigenas, a partir de 1718, os franciscanos passaram a dedicar-se a educagéo elementar,
criando escolas de gramatica ou de primeiras letras nas localidades onde fundavam seus
conventos. Na provincia do norte, conforme Jaboatdo (1980), foram criadas aulas
gratuitas de gramética em Serinhaém e Cairu, na Bahia; S&o Cristovao, em Sergipe;
Penedo e Alagoas (atual Marechal Deodoro), no Estado de Alagoas; e lIgarassu,

Pernambuco.

Enquanto na provincia do sul, os franciscanos optaram em realizar missGes-
volantes, ndo estabelecendo permanéncia fixa nas aldeias. “No entanto, em 1733,
existiam aulas gratuitas de gramatica, em que se ensinava também a ler, escrever e
contar, nos quatro conventos do sul, Macacu, Cabo Frio, Taubaté e 1tu” (SANGENIS,
2006, p. 31).
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Esse periodo de prosperidade da Ordem vai até meados do século XVIII, quando
se inicia uma fase critica, que ird culminar com a quase extingdo da presenca dos
religiosos no territério brasileiro. A politica pombalina, apos a expulsdo dos jesuitas,
determinou a faléncia progressiva da Ordem, que sé foi reerguida a partir de 1893,
quando é dado inicio ao processo restaurador.

Com relacdo ao estudo secundario, propriamente dito, a atuacdo dos
franciscanos sO tornou-se efetiva apds a expulsdo dos jesuitas. Em Pernambuco, 0s
padres-mestres franciscanos foram chamados “a abrir aulas nos conventos do Recife e
de Olinda, evitando assim que os rapazes estudantes perdessem o tempo” (MUELLER
apud SANGENIS, 2006, p. 32). Outras experiéncias desse tipo foram feitas na Paraiba e
em Pernambuco, onde os franciscanos abriram classes e escolas. Os estudos secundarios
para leigos foram implantados progressivamente nos conventos franciscanos, e mesmo

em aldeias de indios.

Ainda no século XVII, eram mantidas no convento de Santo Antonio*, no Rio
de Janeiro, — que servia como Casa de estudos da Provincia Franciscana da Imaculada
Conceicdo — duas cadeiras de altos estudos de Teologia e Filosofia. Em 1776, passaram
a ser treze Cadeiras. “Dizia-se que os estudos ombreavam, pela seriedade, com os de
Coimbra e do Porto, e que seus egressos eram disputados por outros colégios e outras
cidades como professores de requintado gabarito” (SANGENIS, 2006, p. 33).

Das casas de estudos franciscanas, das provincias do sul e do norte, sairam
grandes intelectuais, cujo pensamento e a produgdo exerceram significativa influéncia
da formacéo do pensamento brasileiro. A exemplo do grande fildsofo e orador sacro,
frei Francisco do Monte Alverne, que lecionou Retorica e foi mestre de Filosofia
Racional e Moral, e Teologia Dogmatica, entre 1830 e 1836; frei Jodo do Amor Divino,
que em 1770 foi indicado para lente de Geometria para os militares, a pedido do
General da Capitania de Sdo Paulo, Dom Luis Antdnio de Souza; frei Manoel da
Ressurreicdo, em 1783, foi nomeado mestre de Francés de José de Bonifacio de
Andrada e Silva, “responsavel por alargar ao Patrono da Independéncia os seus estudos

filosoficos, literérios, filoldgicos e cientificos”; frei Anténio da Natividade Martins,

*® Aquela Casa de estudos “funcionava como uma espécie de universidade onde se ensinavam Historia
Eclesiastica, o Grego, 0 Hebraico, a Retorica, a Filosofia, a Teologia, a Exegética, e onde foi introduzido
o ensino oficial das linguas francesa e inglesa” (ROWER apud SANGENIS, 2006, p. 33). Tais disciplinas
também compunham o curriculo das Casas de estudos da Provincia Franciscana de Santo Antonio do
Brasil, como veremos mais adiante.
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mestre do Curso de Filosofia para seculares, em 1783, no convento de Vitdria, Espirito
Santo; frei José de Santa Miguelinha, frei Jodo de Parma, frei Manoel do Serafico
Amor, frei Domingos de Nazaré, foram professores do curso de Filosofia, aberto em
1810, no convento de Taubaté; ministraram aulas publicas superiores de Latim,
Filosofia e Matematica, no convento de Itu, frei Indcio de Santa Rosélia Alvarenga, frei
Domingos de Nazaré, frei Inacio de Santa Justina e frei Antonio da Assuncéo; na Bahia,
por volta de 1877, frei Joaquim do Espirito Santo exerceu o cargo de professor
catedratico de Religido da Escola Normal baiana. “O mesmo frade ocupou, de 1867 até
1874, o cargo de diretor do Colégio dos Orfdos” (SANGENIS, 2006, p. 34).

Ressaltamos ainda nomes como o de frei Vicente do Salvador, escreveu um dos
primeiros trabalhos sobre a “Historia do Brasil”, chamado por Capistrano de Abreu, o
“Herddoto” brasileiro; frei Antbnio de Santa Maria Jaboatdo, pernambucano, autor de
uma obra-referéncia sobre os franciscanos do Brasil; frei José Mariano Veloso, célebre
naturalista, autor de *“Flora Fluminense”, em onze volumes, e de muitas outras
publicacdes; e frei Francisco de Santa Tereza de Jesus Sampaio, reconhecido com um

dos proceres da Independéncia, entre tantos.

Entre os intelectuais da Provincia de Santo Antonio do Brasil, destacamos ainda
nomes como os do frei Manuel de Santa Maria Itaparica, poeta classico e professor do
Seminario da Bahia; frei Jodo de Santa Angela Alagoas, um dos precursores da
literatura na antiga Capitania de Pernambuco, professor e autor de uma série de textos
poéticos e religiosos; frei Domingos da Santa Cruz Moreira, missionario pacificador de
revoltas indigenas, sendo agraciado pelo governo alagoano com o “anel de visitador”;
frei Jodo Capistrano de Mendonca, professor de Filosofia Racional e Moral, e de
Teologia, orador sacro, agraciado com o titulo de pregador Imperial, em 1845. Foi
também jornalista, contribuindo para periodicos pernambucanos; frei Antonio de Séo
Camilo de Lellis Carvalho, regente da Cadeira de Latim e Francés do Seminério de
Olinda, a partir de 1855. Frei Antdnio foi o ultimo superior da antiga Provincia
Franciscana de Santo Anténio do Brasil, e um dos principais responsaveis pelo inicio do
processo de sua restauragdo da mesma, nas Ultimas décadas do seculo XIX,
intermediando a vinda de missionarios alemaes. Por volta de 1893, optou por viver no

convento de Penedo/Al, onde morreu, em 1904.
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CAPITULO Ill - A ORGANIZACAO GEO-HISTORICA E PEDAGOGICA DOS
FRANCISCANOS NO NORDESTE BRASILEIRO

3.1 Os conventos franciscanos como bases estruturais para o

desenvolvimento do trabalho missionario-educativo

Apdbs a morte de S&o Francisco, com a expansdo progressiva da Ordem, surgiu a
necessidade de se pensar a estrutura dos edificios conventuais, e elaborar regras que
orientassem a construcdo dos mesmos. As Constituicdes de Narbona (1260) trouxeram
inimeras determinagdes quanto a observancia da vida regular, e também quanto a
estrutura predial que os religiosos deveriam obedecer. Nesse momento, nota-se a
incorporacdo de alguns elementos do estilo monacal, como também de modelos
arquitetbénicos proprios da época. Dentre as principais orientacBes contidas nas
Constituicdes de Narbona®’, encontramos o seguinte nos capitulos 15 e 17,

respectivamente:

Como o requinte e a superfluidade se opGem a pobreza, ordenamos que o
requinte dos edificios em pinturas, esculturas, janelas, colunas e em coisas
semelhantes ou a superfluidade no comprimento, na largura e na altura,
segundo as condic6es do lugar, sejam rigorosamente evitados.

As igrejas de modo algum sejam feitas com abdbadas, com excecdo da
capela-mor. Em parte alguma, o campanario da igreja seja feito em forma de
torre.

Na realidade brasileira, a distancia geografica e temporal das concepc¢des
primitivas, fez com que os religiosos seguissem, sobretudo, a tradicdo dos conventos

europeus, adequados franciscanamente ao contexto local.

Com a criacdo da Custddia, em 1585, o que fora concedida gracas aos inUmeros
apelos dos moradores de Pernambuco e de seu governador, Jorge de Albuquerque
Coelho, teve inicio uma nova fase missionaria dos franciscanos no territdrio brasileiro,

principalmente no Nordeste. Naquele mesmo ano (1585), frei Melchior de Santa

" SAO BOAVENTURA. Constitutiones Generales. In: Opere di San Boanventura Opuscoli
Francescani, v. I, a cura di J. Bougerol, C. del Zotto, L. Sileo, Trad. de frei Celso Marcio Teixeira, Roma
Cittd Nuova, 1993.
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Catarina chegou a Olinda, junto com sete confrades portugueses: frei Francisco de S.
boaventura, frei Francisco dos Santos, frei Affonso de S. Maria, e frei Manuel da Cruz.
Inicialmente, os missionarios foram abrigados nas proprias casas dos moradores;
posteriormente, foram transferidos para o recolhimento de Nossa Senhora das Neves,
concessao feita pela irma terciaria D. Maria da Rosa*, onde foi instalada a “Casa-mée”

da Custodia de Santo Antbnio do Brasil.

Em 1649 foi realizado o primeiro Capitulo da Custddia brasileira de Santo
Anténio, independente da Provincia de Santo Antonio de Portugal. A partir de entdo
temos registros desses encontros periddicos, 0s capitulos e as congregacgdes, que
serviam como espacgos para deliberacdo das normas e principios que deveriam ser
seguidos pelos religiosos de toda a Provincia, além de divulgar as determinagfes quanto
a construgdo de conventos, instalacdo de cursos para formacdo dos missionarios, a
divisdo de distritos para esmolagem, a aceitacdo de irmdos confrades por gestos de
benevoléncia para com a Ordem. Enfim, o que ficava registrado nas Atas servia para

nortear a conduta de toda a Provincia de Santo Anténio do Brasil.

Logo que estabelecidos em Pernambuco, os missionarios iniciaram suas
atividades entre os indios, fundando no sitio do convento olindense, um internato para
0s pequenos indios, onde, segundo Willeke (1975 (a), p. 10), “além do catecismo da
doutrina crista aprendiam os filhos da selva a ler, escrever, fazer contas, cantar e tocar

instrumentos musicais”.

Nas missdes, geralmente, junto a capela e residéncia, 0s missionarios erguiam a
escola, onde os curumins, “depois de bem instruidos nos principios da fé, aprendiam a
ler e escrever, para melhor inteligéncia sua, e a poderem ensinar tambeém aos parentes e
a paisanos”. Assim como para 0s jesuitas, a musica e a danca, enquanto matérias do
ensino priméario eram ferramentas fundamentais para o éxito da atividade missionaria
dos franciscanos, junto com a apropriacdo da lingua nativa, que permitiu a elaboracao
de um “Catecismo para o gentio do Brasil”, escrito na lingua dos indigenas pelo frei
Francisco do Rosario (OFM). Evangelizar e civilizar tornavam-se entdo tarefas mais
amena, a0 mesmo tempo em que os alunos cantavam hinos e ladainhas, e encenavam

atos religiosos, estavam também incorporando os valores e os modelos trazidos pelo

* D. Maria da Rosa, junto com outros terciarios regulares de Sdo Francisco, ocupava o recolhimento e a
Igreja de Nossa Senhora das Neves, em Olinda, onde era mantido um orfanato, entre 1577 e 1585,
introduzindo 6rfas nas primeiras letras (WILLEKE, 1975).
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agente colonizador. Frei Jaboatdo, membro e entusiasta da Ordem, escreveu sobre a
suposta preferéncia dos indios pelos missionarios franciscanos, em detrimento dos

inacianos:

Quando ja para sua doutrina concorriam também outros evangélicos
operarios, abandonando-se destes para 0s nossos, e confessavam que 0s
movia e arrastava a este excesso a grande inclinagdo que nos tinham, pelo
desapego que em todos viam, de bens, de terras e cuidados de temporalidade,
que tanto coadunava com o seu proprio génio; e por isso sem duvida que
estes nossos, entre todos os mais, deu Deus 0 mesmo Céu a primazia na
conversdo deste gentio, e que eles no largo tempo de quarenta e nove para
cinqlienta anos, desde 1500 que chegaram a Bahia os PP. jesuitas, fossem os
cultivadores desta vinha (1980, p. 16).

E importante destacar que a educagdo do colonizador, que contém o saber de seu
modo de vida e ajuda a confirmar a aparente legalidade de seus atos de dominio, na
verdade ndo serve para ser a educacdo do colonizado. Néo serve e existe contra uma
educacdo que ele, ndo obstante dominado, também possui como um dos Seus recursos,
em seu mundo, dentro de sua cultura. Outra preocupacdo dos missionarios era 0
apostolado junto aos colonos, por meio do confessionario e das pregac@es, assegurando
a assisténcia aos moradores portugueses, contendo a incidéncia de habitos considerados
anticristdos ou ndo civilizados, fechando assim seus limites de dominagdo por meio da
educacédo, uma vez que ela, a educacéo, “participa do processo de producgéo de crencgas e
idéias, de qualificacBes e especialidades que envolvem as trocas de simbolos, bens e

poderes que, em conjunto, constroem tipos de sociedades” (BRANDAO, 1995, p. 11).

Ainda no século XVI, além de Olinda, foram fundados outros trés conventos, em
Salvador/Ba (1587), em lgarassu/Pe (1588) e na Paraiba (1589), e empreendidas
inimeras missdes entre indios de diversas localidades™, que tinham como objetivo a
reducdo dos nativos, com a expansdo da religido crista-catdlica e da cultura Ocidental.
Entre os franciscanos, a definicdo do lugar para constru¢cdo do complexo conventual
encerrava um amplo conjunto de ressonancias identitarias e simbdlicas, “o lugar era

cuidadosamente reconhecido e escolhido antes de ser ocupado, uma vez que ali se

* No tempo da Custddia, os franciscanos assumiram as seguintes missdes entre os indios: Olinda, com
duas aldeias vizinhas e um internato para os indios Tobajara (1585-1619); lgarassu, com aldeias de
Itapissuma, Ponta de Pedras e Itamaraca (1587—1619); Paraiba (1589-1619), com as doutrinas de
Assuncdo, Santo Agostinho, Jacoca, Joane, Mangue, Praia, Guiragibe, Almagre e Piragibe, asa quais em
1603 se acrescentaram 16 ou 18 aldeias cujos nomes ignoramos. Na zona de Goina/Pe, houve, a partir de
1591, as aldeias de Ciri e Tracunhaém; no sul de Pernambuco (1593), Sdo Miguel de Iguna ou Uma (atual
Barreiros); em Alagoas (1597), Porto de Pedras (WILLEKE apud ALMEIDA, 2006).

% Do latim, reduction, reductinis, ato ou efeito de reduzir, “reconduzir”, “converter”.
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constituiria oportunidade no sentido de, através dele, co-existir com 0 pensamento
proposto por Francisco de Assis” (MAGALHAES, 2005, 88).

Figura 1 — Convento de N. S. das Neves (1585), Olinda/Pe; Convento de S. Francisco (1587),
Salvador/ Ba; Convento de S. Antbnio (1588), Igarassu/Pe; Convento de S. Antonio (1589),
Jodo Pessoa/Pb. Fonte: MAGALHAES, 2005; OLIVEIRA, 2006.

Nos primeiros Capitulos Custodiais, realizados entre 1649 e 1657, sédo
freqiientes os registros de peticdes para constru¢do de novos conventos: Rio de Janeiro,
Paraguassu e Cairu, na Bahia, Sdo Cristovdo, em Sergipe, Penedo e Alagoas (atual
Marechal Deodoro), em Alagoas (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 98-101). Porém,
sO depois da elevacdo da Custddia a Provincia independente de Portugal, ocorrida em
1657, foi que os franciscanos iniciaram a construcdo de mais nove templos, em
Ipojuca/Pe e Recife/Pe (1606), Sdo Francisco do Conde/Ba (1629), Sirinhaém/Pe
(1630), Cairu/Ba e Paraguacu/Ba (1650), Sdo Cristovdo/Se (1657), Marechal
Deodoro/Al e Penedo/Al (1660).

Figura 2 — Convento franciscano de Ipojuca/Pe (1606); Convento de S. Antdnio,
Recife/Pe (1606); Convento franciscano de Cairu/Pe (1650); Convento de Santo Antonio
do Paraguacu/Ba (1650); Convento de S. M. Madalena, antiga vila das Alagoas
(atual Marechal Deodoro/Al) (1660); Convento de S. M. dos Anjos, Penedo/Al.
Fonte: MAGALHAES, 2005; EMATUR; Ménica Santos, 2006.
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Geralmente, a escolha do lugar para a construcdo do convento, bem como sua
arquitetura obedecia a certas orientagdes comuns a concepcao filosofica e espiritual
franciscana, como a proximidade dos centros populacionais e a valorizacdo da relacdo
homem-natureza, que estavam entre 0s critérios adotados pelos missionarios para a

escolha dos sitios. No Nordeste do Brasil,

as ressonancias nominalistas sdo caracterizadas ao se valorizar elementos
tipicos da nossa paisagem com as quais 0S conventos interagiram ao,
cuidadosamente , selecionar o sitio de implantacéo; ao se fixarem préximos a
massas d’agua (para as quais suas janelas e mirantes se voltavam na exercicio
da contemplagdo); ao se manterem préximos as cidades e seu povo
MAGALHAES, 2005, p. 20-21).

Os conventos franciscanos eram comumente edificados em ndcleos urbanos ja
constituidos, mediante solicitacdo do povo e das autoridades do local. Espalhados pelo
Nordeste brasileiro, os conventos se impuseram de tal forma no cenario urbano das vilas
de entdo, que chegaram a constituir a chamada ‘Escola Franciscana do Nordeste’. Os
complexos arquitetdnicos sdo formados por convento, igreja e capela da Ordem
Terceira. O fator econbmico também era preponderante para instalacdo desses
conjuntos, pois era por meio de esmolas e de doagdes daqueles confrades mais que a
Ordem mantinha suas atividades. Assim, esses complexos conventuais surgiram e
desenvolveram-se no “Nordeste em funcdo de zonas agricolas prosperas, produtoras de
acucar. A riqueza das propriedades a sua volta foi o que permitiu o florescimento das
belas cenografias de seus adros e fachadas” (CAMPELLO apud MAGALHAES, 2005,
p. 49).

Diante da relevancia dos servigos prestados pelos missionarios, apesar da forte
presenca dos jesuitas, tanto no Brasil, quanto em Portugal, em 1707, D. Jodo V toma a
Ordem franciscana sob sua protecdo, “em virtude de sua conduta exemplar e de sua
utilidade para a salvacdo das almas e zelo dos servigos de Deus” (ALMEIDA, 2000).
Naquele momento, o suporte religioso era de fundamental importancia para a
consolidacdo da empresa colonial. Tendo em vista que, em geral, a religido funcionou a
servico de uma politica da ordem, mesmo quando se apresentava fora dos padrdes
burocraticos. Tanto é verdade que, inacianos e franciscanos adotaram como método
aproximar-se do povo e leva-lo a compreensdo da doutrina cristd, por que ndo dizer
civilizadora, a0 compor o projeto de ordem social em ascensdo & época. E importante

lembrar que enquanto o “‘processo civilizador’ refere-se a mudancas na estrutura da
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personalidade, ‘processos culturais’ referem-se a mudancgas nos padrdes simbdlicos
produzidos pelas pessoas”. Esses dois processos sdo inseparaveis, assim como 0
desenvolvimento da economia, do conhecimento, etc. também devem ser relacionados

ao processo civilizador (ELIAS, 1994).

O trabalho junto a populacdo pobre, e sua progressiva aculturagdo sdo
componentes do método pastoral utilizado pelos missionarios, e que melhor se adaptou
melhor as condicdes de vida no sertdo (HOORNAERT, 1992). Observa-se que numa
Unica empreitada os religiosos pretendiam resguardar valores, como o hébito do
trabalho — considerado restaurador do “‘estado moral da lama’ — e amenizar a situacéo de
pobreza do povo através de doagdes. Quanto a opg¢édo do local para fundacao de escolas

e, consequente, estabelecimento dos religiosos, Jaboatdo argumentara que:

Enquanto as escolas dos Jesuitas de preferéncia visavam as cidades, as
escolas dos Franciscanos beneficiavam o interior, onde os padres seculares
na qualidade de capeldes dos engenhos de agucar instruiram tdo somente 0s
filhos da chamada “Casa Grande” ficando porém os povoados dependentes
da caridade dos filhos de So Francisco (JABOATAO, 1980, p. 479).

A partir do trabalho realizado pelos religiosos missionarios, subsidiado pelo
Governo Geral, teve inicio o processo de criacdo de escolas elementares, secundarias,
seminarios e missdes. Suas acbes no campo educacional eram marcadas pela
modernidade de base ocidental cristd. Exigia-se da instituicdo escolar a fungéo de
disseminacdo da cultura de um povo, com habitos civilizados, dentro de um processo de
aculturacdo, modelado pela Europa. Estas acdes estdo ligadas tanto ao divino — sob 0
pretexto de que “a salvacdo se ganha com bons atos” — quanto ao préatico, oscilando

entre 0 moderno e 0 medieval.

Ao contrério dos jesuitas, os franciscanos ndo foram expulsos do Brasil, em
1759, contudo, a partir de entdo, passaram a sofrer varias restricdes em seu trabalho
apostolico e educacional, tendo em vista a pretensdo do Marques de Pombal de
estruturar um Estado laico, responsavel pela resolugdo dos problemas do ensino, ndo
mais tido, a partir de entdo, como tarefa religiosa. A propaganda anti-jesuitica,
promovida por Pombal teve efeitos danosos por todo o seculo XIX para os inacianos,
pela receptividade dos ilustrados em relacdo aos religiosos de outras ordens, inclusive
os franciscanos, embora isto ndo tenha sido revertido na ampliacdo do nimero de seus

religiosos. Tais restrigdes estavam relacionadas a proibi¢do do noviciado e a concesséo
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de licenca para que os padres-mestres atuassem nas escolas conventuais de Gramaética,
permissao que passou a ser concedida por meio de exame prévio do educador realizado

pelo Estado portugués.

Criou-se, a partir de entdo, uma nova estratégia de desenvolvimento e
manutencdo das demais ordens religiosas que permaneceram em solo brasileiro. E,
apesar da pretensdo portuguesa de laicizacdo da educacdo e de toda estrutura
governamental, a presenca desses religiosos, tanto no campo educacional, quanto no
apaziguamento de conflitos sociais ocorridos no Brasil, na execucdo de obras publicas
(cemitérios, igrejas, acudes, hospitais, entre outras), e na tentativa de arrefecer os
animos e atenuar a omissdo do Estado, continuava a ser de fundamental importancia
para a prosperidade dos interesses portugueses com relacdo a Coldnia, no decorrer dos
séculos XVIII e XIX.

As sucessivas limitagdes determinadas pelo governo de Portugal contribuiram
progressivamente para o0 declinio da Ordem franciscana no Brasil, culminando na
paralisacdo dos seus trabalhos por volta de 1854, quando restava um pequeno ndmero
de religiosos. A Ata da sessao capitular de 02 de marco de 1893 trata da Restauracdo da
Provincia de Santo Antonio do Brasil, na qual o entdo ministro provincial, frei Antonio
de S&o Camilo de Lellis Carvalho, resolve incorporar religiosos alemaes® a Provincia

brasileira, dando inicio ao processo restaurador.

Mesmo considerando a maior abrangéncia da atuacdo dos jesuitas, bem como a
competéncia da elaboracdo e difuséo de seus registros, ndo se deve marginalizar a forte
presenca missiondria de franciscanos, beneditinos e carmelitas na cristianizacdo e
civilizacdo dos brasileiros, em especial, dos nordestinos. O Nordeste, sobretudo, era um
lugar privilegiado de atuacdo desses religiosos, dado os principios da Ordem a que
pertenciam. Para beneditinos e carmelitas e, principalmente, os franciscanos, o lugar de
efetivacdo das missdes deveria exigir muito esforco e sacrificio para assim merecer o
papel de intermediarios entre 0 mundo e a providéncia divina. Entdo, as secas, as
epidemias, a fome, o desamparo, o cultivo de religiosidade diversa a crista, 0s costumes

tidos como barbaros, a exemplo do écio, da degradagdo moral, da violéncia e da lingua

1 O governo portugués, cioso dos privilégios resultantes do padroado ndo era favoravel a acfo de
religiosos estrangeiros, especialmente das nagdes rivais. O que justifica a preferéncia, ao ter que recorrer
a religiosos de outras nacionalidades, pelos italianos (os capuchinhos italianos substituiram os de origem
francesa) e pelos alemaes (os missionarios alemédes foram os escolhidos para a restauracdo da PFSAB,
formada pelos frades menores).
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nativa, tudo isso os impingia a bravamente suportar os percal¢os enfrentados nessas
terras bravias. Os inacianos, em geral, ja ndo tinham a mesma disposicéo de enfrentar o
sertdo no que ele tinha de indspito: ameacas de doencas, o enfrentamento com 0s
indigenas e o perigo por parte de animais. Os franciscanos, por exemplo, tentavam se
identificar com a populagdo sertaneja: dormiam em redes, andavam a pé e ndo viajavam
carregados por escravos, nem montados a cavalo®?, como faziam convencionalmente os

jesuitas.

Como vimos, a permissdo para construcdo de novos conventos era concedida
mediante apelo dos moradores das localidades, que desejavam contar com a assisténcia
espiritual dos missionarios. Geralmente, as construces eram realizadas a partir das
doacbes feitas pelas familias mais abastadas, para quem o0s missionarios também
assumiam o papel de protetores, dando seguranca e apoio para aquelas pessoas, que
viam na devocdo e na fé um suporte para suas aflicGes. De certa forma, a presenca dos
missionarios, de suas igrejas e recolhimentos representava a concretizacdo do “aparato
divino”, que poderia viabilizar uma vida religiosa mais intensa e auténtica. Assim, foi
no Capitulo realizado no convento da Bahia, em 1657, foi declarada a aceitacdo das

peticdes que haviam sido feitas pelos moradores das vilas do Penedo e das Alagoas.

A partir de entdo, os conventos passaram a ser utilizados como bases estruturais
para o desenvolvimento do trabalho civilizador e educativo, em todo territorio alagoano
e regibes proximas. Seja por meio de sua presenca fisica, que influenciou toda a
dindmica social e arquitetdnica daquelas localidades, cujo espago por vezes foi
disponibilizado para 0s encontros de irmandades leigas e para as atividades
educacionais; ou através das festas, rituais e cerimonias que eram celebradas nas igrejas

ou mesmo pelas ruas, vielas e ladeiras que as circundavam.

No contexto colonial, as ordens conventuais tiveram grande destague no
desenvolvimento de atividades que contribuiam para veiculacdo de crengas e praticas,
sob a orientacdo dos religiosos regulares. As ordens terceiras de S&o Francisco surgiram

acopladas aos conventos das ordens regulares respectivas.

52 Essa proibicdo remonta ao proprio fundador Sao Francisco de Assis, como também a proibicéo dos
frades criarem animais: “Ordeno a todos os meus irmaos, tanto clérigos como leigos, ao irem pelo mundo,
ou morarem em lugar fixo, que de modo algum criem animal, nem junto a si mesmos, nem com outra
pessoa, nem de qualquer outra forma” (FONTES..., S&o Francisco de Assis, 2005).
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Os terceiros compartilhavam de uma visdo de mundo hierarquica, com
afeicdo a pompa barroca e aos sinais visiveis da fé, que orientou os rituais
nos primeiros tempos. Defenderam valores da religido tridentina, evitando-se
inicialmente, na medida do possivel, as contaminacBes culturais
(TETTEROO apud CAMPOQOS, s/d).

Os franciscanos regulares estabelecidos no territorio alagoano, em meados do
século XVIII, mesmo antes da conclusdo das obras de seus conventos, ja empreendiam
suas missdes, com objetivo de realizar a desobriga de ribeirinhos e sertanejos, arrecadar
recursos para construcdo de suas casas conventuais, apaziguar conflitos, efetivar
projetos sociais, como construcdo de igrejas, cemitérios e acudes. Dentro do projeto
missionario e também de acordo com o discurso reformador defendido pelos
representantes da monarquia, também os religiosos franciscanos deram ampla
contribuicdo ao processo de “difusdo das letras”, pois estas tambeém civilizam,

conduzem a bons habitos, refreiam paixdes e evitam o 6cio.

3.1.1 Marcos de dominio territorial: a definicdo dos distritos para

“esmolag&o>*”

As Ordens religiosas mendicantes, que surgiram na passagem do século XII ao
XIII, tinham como marcas principais a recusa ao dinheiro, a posse de propriedades e
outros bens materiais. Quanto a isso a Regra franciscana é bastante clara:

Nenhum irmédo, onde quer que esteja e para onde quer que va, nem sequer
ajunte do chdo, nem aceite ou faca aceitar dinheiro ou moedas, nem para
comprar roupas ou livros; numa palavra: em circunstancia alguma, a néo ser
em caso de manifesta necessidade para os enfermos. Pois do dinheiro ou de
moedas ndo devemos ter nem esperar mais proveito que de pedras
(FONTES..., Regra Néo-Bulada, 8, 2-4, 2005).

Num periodo de franco crescimento monetario da economia e da vida urbana,
Sao Francisco e os franciscanos, a0 menos num primeiro momento, optaram por excluir
0 uso do dinheiro de suas vidas e de qualquer tipo de comércio com moedas. Essa
recusa, caracterizou a oposicdo do movimento franciscano ao controle social e as

injusticas, que estavam associados ao uso de dinheiro. “A tenacidade de sua politica

53 Termo utilizado pelos religiosos franciscanos em diversas passagens das Atas Capitulares da Provincia
de Santo Antbnio do Brasil para designar a pratica do peditorio de esmolas em toda regido de abrangéncia
dos conventos.
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com respeito ao dinheiro ¢ motivada pela tentativa de manterem-se livres ante o
dominio do sistema socioeconémico”. Assim, a condi¢do inicial para o ingresso na vida
franciscana é a renuncia dos bens. A pobreza, individual e coletiva, era concebida como
um movimento de desapropriacdo. Enquanto os monges eram individualmente pobres,
mas pertenciam a grandes mosteiros, muitos com significativo poder econdmico, a
fraternidade franciscana ndo deveria possuir nenhum tipo de propriedade ou bens,

guando muito, poderia contentar-se apenas com o seu usufruto™ (SANGENIS, 2006).

Como dissemos, outra contradicdo para oS mendicantes, em especial 0s
franciscanos, diz respeito a opgao pelo trabalho manual ou pela mendicancia. Em seu

Testamento, S&o Francisco fez a seguinte recomendacdo:

E eu trabalhava com as minhas maos e quero trabalhar.

E quero firmemente que todos os outros irmdos se ocupem num trabalho
honesto.

E os que ndo souberem trabalhar o aprendam, néo por interesse de receber o
salario do trabalho mas por causa do bom exemplo e para afastar a ociosidade
(FONTES..., Testamento de S&o Francisco, 20-21, 2005).

Porém, logo em seguida, completa sua recomendacdo, dizendo: E se acaso ndo nos
pagarem pelo trabalho vamos recorrer a mesa do Senhor e pedir esmola de porta em
porta (FONTES..., Testamento de Sao Francisco, 2005). Ao contrario do que se tornou
comum pensar, 0 recurso a esmola deveria ser apenas um meio complementar para

garantir o sustento da fraternidade.

Na Regra Nao-Bulada, Francisco dedica um capitulo a respeito “Do modo de

servir e de trabalhar”, onde entre outras orientaces se Ié:

Nenhum irméo, onde quer que esteja para servir ou trabalhar para outrem,
jamais seja capataz, nem administrador, nem exerca cargo de dire¢do na casa
em que serve,

Nem aceite emprego que possa causar escandalo ou "perder sua alma" (Mc
8,36).

Em vez disto sejam 0s menores e submissos a todos que moram na mesma
casa.

Porquanto diz o Profeta: "Viveras do trabalho de tuas méos: seras feliz e teras
bem-estar” (Sl 127,2); e o Apostolo: "Quem ndo quer trabalhar ndo coma"
(2Ts 3,10). "Cada qual permaneca naquele oficio e cargo para o qual foi

> Desde a promulgaco da bula Quo elongato, em 1230, o papa havia deixado claro que os bens, méveis
e imoveis, que a ordem tivesse, ndo lhe pertenciam; a ela ficava apenas o simples uso e ndo a propriedade.
Com isso a pobreza, exigida na Regra, encontrou um amortecedor: os frades poderiam morar em amplos
conventos, construidos a moda monastica, sem, contudo, terem o sentimento de culpa (PEREIRA, 2005).



78

chamado" (ICor 7,24). E como retribuicdo pelo trabalho podem aceitar todas
as coisas de que precisam, exceto dinheiro.

E, se for necessario, podem pedir esmolas como outros pobres.

E podem ter as ferramentas necessarias ao seu oficio.

A opcao pela pobreza e pelo estilo simples de vida também gerou incoeréncias,
no seio da comunidade franciscana. Porém, aos poucos, foi sendo regulamentado o uso
do dinheiro no interior da Ordem, ndo mais considerado maldito. Sob a justificativa de
sua boa aquisicdo e de seu bom uso sera um aspecto essencial do apostolado dos
franciscanos no meio leigo. Foram eles os grandes responsaveis pela integracdo do
dinheiro> e dos homens de dinheiro no sistema cristdo, reconciliando o “comerciante-
banqueiro” com a Igreja e o cristianismo (LE GOFF, 2001, p. 199-201). No Brasil, essa
relacdo entre franciscanos e figuras abastadas, configurou-se como um dos meios de
financiamento de grande parte das acBes desenvolvidas pelos missionarios. Ao0s
benevolentes doadores era concedido o titulo de “Irmdo Confrade”, que participavam
dos bens espirituais da Ordem, inclusive mausoléus construidos nos conventos e com

missas celebradas em intencao.

Sdo frequentes nas Atas Capitulares da Provincia Franciscana do Brasil, as
referéncias aos “Irmdos Confrades”: Antonio Telles da Silva®® (1649); Domingos
Francisco, Manoel da Costa Pinheiro, Antonio de Araujo, Antonio Brebon (1717);
Antonio de Macedo Velho, Antonio Correia Seixas, Domingos Francisco, Joana Maria
da Conceicdo (1732); Francisco Dias d’Avila®’ (1735) (ATAS CAPITULARES...,
1970, p. 98, 119, 125).

Porém, além de contar com o apoio financeiro do governo portugués e outros
benfeitores da Ordem, era necessario organizar geograficamente 0s espagcos a serem
explorados pelos religiosos de cada convento da Provincia Franciscana de Santo
Antdnio do Brasil, a fim de angariar recursos™ através da esmolagem, para garantir a

realizacdo das missfes, a construcdo e a manutencdo dos conventos. Essas

% “Na literatura espiritual e canénica do século XIII [...] Os franciscanos, em primeiro lugar entre os
Mendicantes, fazem a parte de Deus e a parte do Diabo, a parte do bom e do mau cristdo na posse e na
movimentacdo do dinheiro” (LE GOFF, 2001).

% “General, que foi deste Estado do Brasil pelo muito que Ihe devemos [nos] negécios da nossa separacio
[da Provincia de Portugal, ocorrida em 1647] o fazemos Irmdo Confrade para o que lhe passara o Irméo
Custodio carta de Confraternidade” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 98).

> Segundo Willeke, os missionarios “recebiam extraordinario auxilio” da familia Dias A’Avila. Além da
doacdo diaria de um boi a uma aldeia, provia também os paramentos usados nas capelas, assumindo sobre
a mesma uma espécie de padroado (WILLEKE apud SANGENIS, 2006, p. 144-145).

%8 Entre os donativos arrecadados por meio de esmolas, no territério alagoano, estavam: o gado e o
acucar, artigos cuja producdo ja era bastante expressiva, nos primeiros tempos de colonizagdo, e que
serviram de base para o desenvolvimento da economia da regiao.
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determinacGes geralmente eram estabelecidas nos Capitulos Provincias e nas
Congregacdes, e publicadas nas Atas capitulares. Vejamos algumas das determinacdes

sobre os distritos para “esmolacdo” de conventos franciscanos no Nordeste brasileiro:

Que o convento de Sergipe do Conde® mandara tirar as esmolas de farinha
até a forca da Barra de Paraguassu.

Que o convento da Bahia dara todos os anos uma arroba de cera ao Convento
de Cairu, e o Convento do Cairu ndo mandara pedir esmola de cera a Bahia.
Que o convento da Paraiba dara 20 rezes ao Convento de Olinda todos os
anos enquanto houver nele Estudo.

Que o Rio Jaguaripe é particular distrito do Convento da Bahia, e que os
outros Conventos ndo poderdo Ia mandar pedir outra coisa mais que louga,
telha,e tijolo (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 106).

Todas essas determinagdes foram feitas durante o Capitulo realizado, em 1681,
no convento de Nossa Senhora das Neves, em Olinda. A Provincia vivia um periodo de
expansdo, com a construcdo de alguns conventos em pleno andamento. Era necessario
estabelecer toda uma dindmica de captacdo de recursos, bens materiais ofertados em
troca dos servicos espirituais dos frades missionarios. Havia também os religiosos cuja
missdo especifica era a de esmoleiro, que deveria aproveitar a “ocasido para
desobrigar®® o povo que morava longe das igrejas”, eram peregrinos que viviam entre

fazendas de gado, beiras de rios e recénditos sertdo adentro.

Ainda em 1660, ano em que foi iniciada a construcdo dos recolhimentos
franciscanos em Alagoas, foi logo esclarecido na Congregacdo, quais eram os limites
onde os religiosos daqueles conventos pediriam suas esmolas. Quanto ao convento de
Santa Maria dos Anjos da vila do Penedo, para evitar possiveis problemas com o
convento de Olinda, cujo distrito de “esmolacdo” abrangia “todos os currais de gado,
que estdo no S&o Francisco para a banda de Pernambuco”, foram concedidas as terras da
outra margem do rio, “que acaba nos rios de Sergipe, e dos Coqueiros”. Para 0s
religiosos do convento de Santa Maria Madalena da Lagoa do Sul, a determinacéo foi
de que fosse dado o “Distrito, da Casa de D. Lourenc¢o, e Manoel Ribeiro, cortando pelo
Rio Perucaba para cima, e para baixo, as Fazendas que ficarem para tras até testarem
com o Distrito da Alagéa” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 120). Os mesmos

deveriam ainda “dar todos os anos uma esmola de farinha, e peixe para o Convento de

> Cidade localizada no recéncavo baiano.

% Desobriga é uma categoria eclesiastica para designar a “visita periédica feita a regides desprovidas de
clero por padres, com o fim de desobrigar os fiéis”, isto é, “proporcionar ocasido (aos fiéis catdlicos) de
receberem os sacramentos da Igreja, especialmente batismo e matriménio” (FERREIRA, 1997).
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Marim (Olinda/Pe) pelos muitos frades que de continuo assistem nele e ordinariamente
tem curso, de onde se tiram os Pregadores para todos os conventos...” (ATAS
CAPITULARES..., 1970, p. 102-103).

No inicio do século XVIII, diante da impossibilidade dos religiosos do convento
de Penedo esmolaram em grande parte do lado pernambucano do rio Sdo Francisco,
determinou-se que 0s mesmos poderiam “esmolar acucar dos 2 engenhos que chamam
do Catete, que até agora pertencia ao Convento de Sergipe”. Também foram destinadas
ao convento de Penedo as esmolas de gado do rio “Pajahu®” (ATAS
CAPITULARES..., 1970, p. 114, 124).

Eram constantes as disputas pelos territdrios para a pratica da esmolagem, bem
como acirramentos entre os proprios frades esmoleiros. Exemplo disso foi a contenda,
em agosto de 1825, entre frei Bernardino de Senna Rego e frei Engrécia, que teria tirado
90% para a despesa na viagem ao sertdo. Na acusacdo, frei Bernardino reclama: “mentes
ladrdo prova em que para se saber”. A rixa se estendeu até o més de novembro daquele
ano, quando o mesmo frei Engracia foi acusado de tirar 56 garrotes das esmolas:
“mentes ladrdo, e se és homem prova em que gastou que provarei [com] que gastaste...”.
(LIVRO DE CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO, Livro I, 1903-1930, p. 9 v):

Os problemas relacionados & conduta dos religiosos, responsaveis pela
esmolagem, motivaram inimeras reclamacdes das autoridades eclesiasticas, fazendo
com que, ainda no Capitulo celebrado na Bahia, em 22 de abril de 1787, fosse
determinado que em cada “Convento haja um livro, em que fagam os Irmdos Guardiaes
dois termos, um dia em que sairem os Esmoleres para o peditorio, e outro do dia em que
se recolherem, e da quantidade das esmolas que trouxerem”. Tais termos deveriam ser
assinados pelos guardides dos conventos e pelos esmoleiros, e apresentados nas visitas
dos Provinciais e visitadores, “ou para louvarem, e premiarem a diligéncia, ou para
repreenderem, e castigarem os descuidos dos esmoleiros” (ATAS CAPITULARES...,
1970, p. 137).

Geralmente, os peditorios pelo sertdo duravam por muito tempo. Tanto que em
1804, tendo em vista a longa auséncia de frei Manoel de Sdo Tomas de Aquino do

convento de Penedo, “por ndo descer do sertdo a onde anda as esmolas, o Irméo

81 Provavelmente, trata-se aqui do rio Pajed. Segundo o IBGE, o rio nasce na Serra da Balanca, no
municipio de Brejinho, proximo a divisa entre os estados da Paraiba e Pernambuco. E afluente do rio Sdo
Francisco. O Riacho do Navio — famoso em virtude da can¢do de Luiz Gonzaga — é um de seus
afluentes.
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Pregador Frei Jodo do Espirito Santo, que foi eleito Guardido do dito Convento, lhe
valesse por uma Guardiania” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 150).

A construcdo dos conventos demandava um grande volume de tempo e de
recursos, 0 que justifica as inimeras fases da obra, que chegavam a se estender por
séculos. Para construgdo de mais uma etapa do convento de Penedo, “Frei Antdnio das
Neves vai ao sertdo para esmolar a fim de completar as 3 quadras do claustro. Demora-
se 4 ¥ més voltando em 12 de setembro de 1820”. O registro segue, com informacdes
sobre a receita e a despesa da dita missdo: “Receita na 12 viagem 916$000 na 22
850$000. Despesas da viagem ind. a de Frei José d’Annunciacdo 165$100”; e com
noticias da utilizacdo dos recursos na edificacdo do claustro: “Despesas com ditas 3
quadras, comecadas em 24 de maio de 1820: 163$560”, abrindo-se uma porta no
claustro para clarear mais a Igreja”. Assim, o convento foi sendo construido aos poucos,
por isso, as inumeras datas gravadas no claustro (1783 e 1820), portaria (1708 e 1811),
fachada (1759), indicando a concluséo de cada etapa.

Além da necessidade de angariar recursos para construcdo dos conventos, era
costume destinar parte das doagdes obtidas aos conventos onde funcionavam casas de
estudo uma espécie de subsidio, que custeava a permanéncia dos religiosos. Sobre as
tais contribui¢des para a manutencdo dos estudos e sustento dos estudantes,

Assentou-se que o0 Curso de Artes fosse nesta Bahia, e que para sustento dos
Estudantes visto esta casa estar em obras, desse 0 Convento de Sergipe do
Conde 20$00, Paraguassu outros 20$00, Sergipe de EI Rey 10$00 (...) e 0s
Conventos da banda de Pernambuco ajudassem ao Estudo que estd em
Olinda, dando-lhe cada Convento 10$00, a saber Serinhaem, Ipojuca, Recife,
Igarassu, Paraiba (ATAS CAPITULARES..., 1970, p, 109).

Era necessario preparar os religiosos para assumirem os oficios de Mestre, Pregador,
Esmoleiros, Missionarios de indios, entre outras ocupagfes, sempre de acordo com 0s
valores e 0s preceitos inerentes a concepgdo franciscana de vida e de trabalho

missionario.

3.2 As casas de estudo da Provincia Franciscana de Santo Anténio do Brasil



82

Os frades pertencentes as provincias franciscanas brasileiras ndo iam a Portugal
realizar estudos, como o faziam, freqiientemente, os sacerdotes seculares. Com raras
excecOes, toda formacdo era feita nas casas de estudo da propria Ordem no Brasil. E
valido ressaltar que a Provincia de Santo Anténio de Portugal facultava a ida de
estudantes para o colégio de Coimbra, desde que a Custddia brasileira custeasse todas as

despesas.

A antiga Provincia Franciscana de Santo Anténio do Brasil, até o final do século
XIX, contava com treze conventos espalhados no Nordeste brasileiro, com sede em
Olinda, Pernambuco, onde funcionou o primeiro curso de Filosofia®® da Ordem no
Brasil, entdo chamado curso de Artes. Logo no primeiro Capitulo da Custodia brasileira,
realizado em 1649, “assentou-se mais que para a Congregacdo se pora Curso de
Filosofia, e para isso o Irmdo Custddio escolha os sujeitos” (ATAS CAPITULARES...,
1970, p. 98).

Tendo em vista habilitar os ‘operarios’ e “cultivadores da Vinha do Senhor’,
para servirem de proveito ao préximo com a pregacdo Evangélica, que foi o
empenho maior do nosso santo Padre, e sendo 0 mais proporcionado meio
para este sacro ministério a aplicacdo as letras, e estudos maiores
(JABOATAO, 1980).

O curso de Filosofia era composto pelas seguintes disciplinas: Légica, Fisica,
Matematica, Metafisica e Etica; enquanto o de Teologia dividia-se em Teologia
Especulativa e Teologia Moral. Conforme o estatuto da Provincia, os estudantes que
desejavam estudar Filosofia, teriam que ser bons gramaticos. A Gramatica seria 0
“fundamento de todas as ciéncias”, por isso a necessidade de criacao de cursos em todos
os conventos. Os estudantes de Gramatica eram submetidos ao seguinte rotina de
estudos: “das 7 horas até 9 horas pela manhd, de 1 hora até 3 horas da tarde, e de 8
horas até 10 horas da noite, e no Convento de Paraiba as Matinas comecardo a 1 hora
depois da meia noite para que os Estudantes tenham tempo de dormir”. Eram fornecidos
aos religiosos todos materiais necessarios para os estudos, “livros classicos”, “candeias
e azeite”, para os estudos a noite, que eram realizados com as portas abertas para que

seus mestres pudessem averiguar a atencdo dos estudantes, que eram punidos com rigor,

62 Os cursos de Artes e Teologia de Olinda, foram transferidos para o convento da Bahia, no periodo da
invasao holandesa, e depois retornaram para Olinda, embora na Bahia continuassem também os estudos
(MIRANDA, 1969, p. 216-217).
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caso fossem descuidados nos estudos, faltassem as aulas ou desrespeitassem 0s mestres
(MIRANDA, 1969, p. 217-222).

Os cursos de Teologia e de Filosofia tinham a duracdo de trés anos, sendo que 0s
mestres de Teologia eram obrigados a fazer “Conclusdes publicas” trés vezes ao ano, e
“Reparacgdes de Especulativo” as tergas e quintas feiras, e de Moral aos sdbados. Para
tornar-se Lente de Teologia, cuja eleicdo competia ao Irmao Ministro e aos Definidores,
era necessario ter lido Filosofia por trés anos, “com aprovacao da Provincia e utilidade
de seus discipulos”. Apenas dois mestres podiam ser eleitos para um curso de Teologia,
um para ‘Leitura de Prima’, que lia Especulativo aos filésofos, e outro para ‘Leitura de
Véspera’, que lia Moral aos filésofos e aos sacerdotes conventuais designados pelo
Irmdo Ministro. Os Lentes de Filosofia, por sua vez, eram também obrigados a fazer
“Conclus6es publicas” a cada dois meses. Os que, por ventura, se recusassem a fazé-las,
ndo eram admitidos como leitores, nem alcangariam a preeminéncia de Lente. Cabia
ainda a eles, a “obrigacédo de ler aos discipulos a doutrina do também franciscano Duns
Scot...” (MIRANDA, 1969, p. 222-223).

As Conclusdes realizadas pelos mestres franciscanos eram grandes
acontecimentos, “atos publicos, solenes, de defesa e proposicfes de teses sobre pontos
de Teologia, Filosofia, Direito Canénico e outros assuntos de disciplina eclesiastica”.
Eram realizadas nos prdprios conventos, e contava com a presenca de grande auditorio,
com “especialistas, pessoas notaveis em sabedoria e posicdo social”. Escritas em latim,
“lingua [que] era esmeradamente estudada, e algumas delas chegaram mesmo aos
nossos dias, vulgarizadas pela imprensa” (MIRANDA, 1969, p. 223). Como, por
exemplo, as Quatro Conclusdes, umas de Logica, Fisica e Metafisica, e trés de
Teologia, as primeiras ““de Incarnatione”, as segundas ““de Beatudine™, e as ultimas de
“Gratia Sanctificante”, elaboradas pelo alagoano frei Jodo de Santa Angela Alagoas,
em meados do século XVIII. As referidas conclusdes foram iniciadas, cada uma com o
hino de louvor a Maria Santissima, em sua “Imaculada e Purissima Concei¢do”, em
lingua latina, da qual era profundo conhecedor, como também excelente poeta, te6logo
e pregador (MIRANDA, 1969, p. 224-225).

A formacéo dos frades e a subsisténcia dos mesmos representam a base de todo
0 projeto da provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil (ALMEIDA. In:
ALMEIDA, 2000). Assim, o processo formativo era bastante rigoroso, o religioso

deveria galgar etapas, que lhe conferiam grande prestigio dentro e fora da Ordem. O
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mesmo deveria percorrer 0 percurso de estudante a Lente, com rendimento sempre
satisfatorio, tendo em vista que os estudantes deveriam ser examinados “ao fim do
primeiro ano, e constatando que por sua culpa ndo aproveitam, podera tirar fora do
estudo, os sacerdotes para as sacristias, e 0s coristas para as cozinhas”. Corriam ainda o
risco de serem expulsos, “os colegiais, que forem aos Estudos... sendo algum, ou alguns
remissos, os faca lancar fora, ao fim de que né@o perturbem os que podem aproveitar...”
(ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 120, 129). O “estudo como o trabalho, também, ao
lado do manual, que diz do homem de estudos, este trabalhador de razdo e méos”
(MIRANDA, 1969, p. 214).

A fundacdo da Custodia e a crescente demanda dos conventos e missdes
trouxeram também a necessidade da organizacdo de toda uma estrutura voltada para a
formacdo dos frades e disciplinamento do trabalho missionario e educacional a ser
desenvolvido pelos mesmos. Nas Atas Capitulares da PFSAB, encontramos inimeras
recomendac0es a respeito dos critérios para admissdo nos estudos, através do noviciado,
da formacéo dos religiosos, dos estudos superiores, além da definicdo de regras sobre o
posto de mestre. Na Congregacdo de 1660 sdo apresentadas algumas exigéncias para

aqueles que desejavam ingressar na vida franciscana:

Assentou-se, e determinou-se nesta Mesa da Definicdo que os estudantes antes
de entrarem no estudo fagam um termo assinado por todos (sic) que prometéo,
que ndo alcangardo nem procurardo, nem usardo de privilégio algum, nem de
alguma Patente dada por algum Superior em que se lhes conceda licenca para
ir para fora desta Provincia, e que se Ihes vierem por algum modo desde agora
as dao por de nenhum valor, e as renunciardo (ATAS CAPITULARES..,,
1970, p. 102).

E importante ressaltar que tais restricdes estdo relacionadas com os casos de
religiosos que deixavam a Col6nia rumo a Metrdpole ou ingressavam na Ordem e
usavam o cargo religioso para beneficio préprio. Os religiosos que partiam para Lisboa,
sem licenca prévia de seus superiores, eram punidos com a perda da precedéncia em
relacdo aos frades mais jovens e menos experientes, de acordo com a estrutura
hierarquica da Ordem. Outro problema era o que acontecia com “outras Ordens
religiosas de igual vulto, que ndo s6 aspiravam como possuiam bens, pondo em risco e
até mesmo competindo com o poder publico da Coldnia que se via cerceado quando de
ocasifes de confronto com a hierarquia eclesiastica” (ALMEIDA. In: ALMEIDA,
2000).
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Em todos os conventos da PFSAB existiam bibliotecas, especialmente naqueles
que serviam como centros de estudos, como as casas de Olinda, Salvador e Paraiba. A
biblioteca do convento de Olinda, por exemplo, em 1852, possuia cerca de 896
volumes, embora se possa calcular um acervo com 2 mil volumes, em 1836, segundo o
relatério que Pereira da Costa apresentou ao governo “sobre os livros e documentos

existentes nos conventos e mosteiros do Recife e Olinda... (MIRANDA, 1969).

Na Bahia, os sucessivos guardides do convento de Sdo Francisco, foram
adquirindo um acervo significativo. Frei Antonio das Chagas (1743 e 1746) registrou no
livro de cronicas dos guardides, a aquisicdo de um jogo de Abulensis; frei Boaventura
de Sao José (1746-1748) anotou a compra de cerca de 122 livros de filosofia, teologia,
expositivos, predicativos e histéricos; frei Feliciano de Jesus Maria (1764-1768)
adquiriu a obra completa de Santo Anselmo®; frei Ubaldo de Santa Ana (1782-1783)
inseriu na biblioteca mais de 65 tomos de livros novos de varios autores e 35 tomos com
algum uso; frei Manuel da Conceigdo Rocha (1787-1790) mandou vir de Portugal 50
volumes de livros; frei José de Santa Inés (1790-1793) colocou no acervo mais 4
volumes de félio de Houdry; e frei José da Santissima Trindade (1808-1811) fez a
aquisicdo de 39 tomos, a Gltima que se tem registro (LIVRO DOS GUARDIAES...,
1978, p. 183-184).

A biblioteca do convento de Recife, ainda segundo Pereira da Costa, devido ao
“abandono em que ficou deu lugar a ndo se encontrar, dentre 0s 1578 volumes que
ainda restam, um so aproveitavel, tal é o estado que se acham” (MIRANDA, 1969, p.
231-232). Mueller (1956, p. 53-55), referindo-se ao relatério de Pereira da Costa,
explica “a falta de Religiosos em virtude da proibicédo de aceitarem novigos, e no tempo
que visitava a biblioteca, encontrou um sé religioso sobrevivente, Frei Paulino da
Soledade”. Em seguida, o mesmo autor relaciona alguns livros raros da antiga
biblioteca, tais como a Biblia Sagrada; o Tratado sobre os quatro Novissimos com
lugares comuns dos Padres sobre a mesma materia, composta por frei Antonio Rozado
da Ordem dos Pregadores; Quadragena de Sermdes em louvor da Virgem e Mae, e de
Cristo Senhor Nosso seu filho, conforme os Evangelhos, que a Igreja conta em suas
festas pelo discurso do ano; e a Quadragena Seguda em que se contém os dois santos

tempos no ano; conve saber Advento e Quaresma, com seus introitos, com oito sermdes

63 Santo Anselmo (1033-1109), te6logo beneditino, foi abade de Sainte-Marie-du Bec, na Normandia, e
arcebispo de Cantuaria. Sua férmula baseava-se na assertiva: “fides quaerens intellectum” (“a fé em
busca da inteligéncia™) (LE GOFF, 2006, p. 73).
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do SSmo. Sacramento do Altar, ambas de autoria de frei Jodo de Ceita, natural de

Lisboa.

Para Silva (2002), esses centros de estudos funcionavam como esbocos
rudimentares das Universidades Escolasticas, uma vez que legalmente, Portugal ndo
tinha interesse na estruturacdo de universidades no vasto império ultramarino. Segundo
Hoornaert (1977, p. 20), “era mais facil controlar as liderancas, a partir de Coimbra, que
formava os quadros intelectuais eclesiasticos, administrativos e juridicos para a Asia, a

Africa e a América portuguesa...”.

Quanto aos critérios para admissdo dos candidatos a vida franciscana, a Relagdo
da Provincia de Santo Antonio do Brasil elaborada por frei Domingos da Purificacéo,
Ministro Provincial, revela que era indispensavel o conhecimento do latim, aléem da
macula da consanguinidade®, também considerado um impeditivo para o ingresso no
noviciado (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 215). O Unico frade negro no periodo
colonial foi Frei Francisco de Santo Antonio. Antes de ser irmdo leigo, foi donato
(MIRANDA, 1969). Essa mesma relacdo da noticia sobre a quantidade de religiosos
residentes nos conventos franciscanos, que contava a época (1779), com cerca de 300

ou 305 religiosos, distribuidos em 13 conventos, um hospicio de 7 missdes.

Ainda em virtude das leis pombalinas, no periodo de 1764 a 1778, foi proibido
também a admissdo de novigos. Por conta disso, a provincia que contava com 470
professos em 1763, teve reduzido o numero de religiosos em 1779 para 300 ou 305, em
1797 a 180, e em 1804 a 120 religiosos. O Capitulo de 1777, realizado na Bahia,
demonstra a forma como a Ordem franciscana lidava com as limitagcbes impostas pela
Coroa portuguesa, preservando, na medida do possivel, sua dindmica interna e tentando
preservar sua estrutura organizacional: “Sairdo Lentes de Filosofia p. os Estudos futuros
da Bahia o Ir° Ex-Leitor de Teologia, Fr. Antonio da Expectacéo; de Olinda o Ir° Ex-
Leitor de Teologia Fr. Paulino de Sta. Anna” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 131).

Ao mesmo tempo em que, devido a falta de estudantes,

Declara a Mesa Capitular, que aos sobreditos Lentes de Filosofia nomeados,
enguanto se lhes ndo assinam Colegiais para o exercicio do seu Magistério
pela falta de Religiosos, e com a esperanca de que Deus ndo deixara de dar
brevemente providencia para que melhor cuidem nos seus estudos, e se

% Nos séculos XVI11 e XIX, por conta do forte preconceito racial, a pureza de sangue tornou-se um dos
meios para comprovar a linhagem sem ancestrais com pigmentacdo de cor suspeita (RUSSEL-WOOD
apud ALMEIDA, 2000).
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aprontem para todo tempo que a Religido os chamar, se isenta de Hebdmadas,
e das obrigacGes do Coro, exceto nos dias rigorosamente classicos; e de toda a
qualidade de esmolas, reservando-se todas as mais regalias que logram o0s
Lentes atuais, para as gozarem quando se Ihes nomearem colegiais, e se lhes
destinar tempo da sua leitura, ficando também obrigados a alguns sermdes de
expectacao (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 131).

A relacdo enviada, em 1779, pelo provincial franciscano a rainha de Portugal,
informando sobre o nimero de religiosos e conventos da Ordem e, ao mesmo tempo,
solicitando a renovacgdo das licencas concedidas em 1740 — em atendimento a um
pedido feito anteriormente pela Ordem — revela aspectos importantes da situagcéo da
provincia franciscana naquele periodo. Entre a obediéncia as determinacGes reais € a
necessidade de subsisténcia da Ordem, o religioso tenta justificar a concessdao de novas
licencas, tendo em vista a dificuldade da provincia de cumprir seus compromissos
religiosos e educacionais por conta do reduzido nimero de professos. Sobre a admissao
de novos religiosos, o superior da Provincia garante que suspendeu “logo todo o
ingresso ao noviciado de alguns pretendentes ao habito da Religido, que se estavam

aprontando...” mas, em seguida, reconhece que

eram poucos pela falta de estudantes suficientemente instruidos nos principios
da latinidade, e ainda desses nem todos eram suficientes pela macula da
consanguinidade, pois entre os que foram admitidos a exame, so trés achei de
limpa geracéo, que pudessem ser recebidos (Relagdo da Provincia..., 1970, p.
215).

O convento de Penedo, através da Lei n° 5, de 06 de maio de 1837, teve a
faculdade de receber 10 novicos, e a Lei de 05 de abril de 1843, impds a condicdo de
serem 0s novicos naturais da Provincia, conforme conta no Livro de Crbnicas do

convento de Penedo.

Os conventos franciscanos espalhados pelo Nordeste, como bases de
desenvolvimento da cultura letrada, foram responsaveis pela formacdo de religiosos,
gue se destacaram como grandes mestres e oradores. A exemplo frei Antonio do
Rosério, portugués que veio para o Brasil e ingressou na Ordem franciscana em 1686,
quando escreveu Frutas do Brasil numa nova, e ascetica Monarchia, consagrada a
Santissima Senhora do Rosario, obra considerada como precursora do nativismo
brasilico que se estendeu por todo o século XVIII até meados do século XIX
(MIRANDA, 1969; ALMEIDA, 2004); frei Jodo de Santa Angela Alagoas (1709-1756),

natural das Alagoas, que entre outras obras, escreveu a Oracao panegirico funebre na
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morte do fidelissimo e augustissimo D. Jodo VI, publicada em Portugal, em 1756; e frei
Jodo Capistrano de Mendonca (1810-1858), intelectual franciscano, que atuou como
jornalista, professor e orador sacro. Do conjunto de sua obra, destacamos um de seus
discursos, proferido aos jovens estudantes da Ordem, quando Capistrano assumiu a
Cadeira de Filosofia Racional e Moral, em Pernambuco.

3.2.1 A organizacdo e o disciplinamento da conduta dos missionarios

franciscanos

“Encontrar o claustro do mundo!”. Para os franciscanos, a maxima para a vida
na Regra € “minha cela € meu corpo e meu claustro € o mundo”. A pregacao itinerante e
0 despojamento sdo marcas incontestes da Ordem, desde os tempos de seu fundador Séo
Francisco de Assis. Porém, se ainda em vida o poverello sofreu com as frequentes
querelas, envolvendo membros de sua comunidade, no contexto colonial brasileiro
foram ainda mais acentuadas as disputas e as dissonancias quanto ao primitivo modo de
vida franciscano. S0 muitos os casos de libertinagem, enriquecimento e “boa vida” dos

frades de Sao Francisco por todo o Brasil. Na Bahia, como cita Freyre (1998, p. 158),

ficou célebre Frei Bastos, tdo grande na libertinagem quanto na eloqiiéncia;
no Rio de Janeiro, ganhou fama de efeminado, que se deliciava em ser
conquistador de jovens mas de efeminado, que se deliciava sem ser
conquistado, outro frade, também orador sacro: o apelidado Sinhazinha, cuja
fama a tradicdo oral trouxe até nos.

Em carta enderecada ao Conde de Oeiras, datada de 20 de abril de 1760, o0 bispo
de Pernambuco fala sobre o estado de “superfluidade” e de “soltura que ha em grande
parte e parte deles, principalmente carmos e capuchos”. Em relagdo aos capuchos da
Provincia de Santo Anténio do Brasil, afirma o bispo serem “altivos, e 0s mais ricos”,
de forma que “deixaram a capuchice em Portugal”. A carta também faz mencao a “um
sumario das culpas de concubinato de um frade”, organista do convento da vila de
Alagoas, “onde era muito escandaloso”, encaminhado ao Provincial dos Capuchos, que
repelira as acusagGes como falsas (SANGENIS, Carta do bispo ao secretario de
Estado..., 2006, p. 37).



89

Diante desse quadro caracterizado pelo afrouxamento da vida religiosa, era
preciso disciplinar a conduta dos missionarios. Por isso, o Capitulo celebrado em 1743,
tratou de alertar aqueles, que de alguma forma se esquivassem do trabalho e do

cumprimento da Regra:

E por que alguns Religiosos, que cuidam o mais em levar boa vida, que em
servir a Deus, e ao proximo, refugam fazer Missdes, fiados em que as Atas s6
determinam penas aos Prelados, e ndo aos suditos, se resolveu para todo o
Capitulo, que aqueles Religiosos, sejam ou ndo Pregadores, que ndo forem
fazer Missdes, mandando-os o Prelado, ou ndo aceitarem este santo exercicio
com qualquer pretexto, ou desculpa, (exceto para conhecida e ndo afetada
doenga) fiquem [por isso] inabilitados por doze anos para os oficios da
Ordem, sem [dispensa] alguma; e ao Revm® P. Provincial toca privativamente
a nomeacdo dos tais Missiondrios (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 127).

Em meados do seculo XVIII, a Provincia de Santo Ant6nio do Brasil contava
com 470 professos, destes havia apenas 30 a 40 missionarios de indios, alguns
missionarios volantes, cerca de 50 esmoleiros e mais ou menos 15 professores de
gramatica, enquanto todos os outros exerciam atividades nas igrejas conventuais, na
formagdo dos futuros sacerdotes franciscanos e na administracdo da Provincia e dos
conventos (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 94). Era necessario entdo incentivar os
religiosos, por meio de privilégios e titulos concedidos como prémios por merecimento
e subordinacdo as regras instituidas. Assim, “o Religioso, que o Irmao Ministro puser
por Mestre de Gramética de Estudantes seculares assistindo 3 anos no sobredito
exercicio se lhe levara em conta de uma Presidéncia”. Quanto aos Lentes de Teologia,
“logo que lerem a primeira licdo terdo lugar na mesa travessa” (ATAS
CAPITULARES..., 1970, p. 111, 114).

Como dissemos, as Atas Capitulares da Provincia Franciscana do Brasil trazem
as determinacdes do governo provincial, entre os anos de 1649 a 1893. A analise desse
material € imprescindivel para uma melhor compreensdo das questbes inerentes a
Ordem franciscana, bem como sua forma de organizacdo, de disciplinamento da
conduta e da formacao dos seus missionarios, além de identificar aspectos significativos
do cotidiano dos religiosos, no exercicio da disciplina e da vida regular.

Desde a instituicdo da Custddia, o religioso que assumia a funcdo de custddio
(superior do conjunto de conventos) era assistido por um conselho, que se reunia para as
chamadas juntas. O primeiro custédio brasileiro frei Vicente do Salvador, em 1614,

recebeu como assistentes quatro definidores; que, reunidos em Capitulos Custodiais,
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faziam as nomeacgOes para 0s cargos exceto o de custodio, que era eleito pelo Capitulo
Provincial de Lisboa. Alem da autoridade administrativa exercida pela Provincia
portuguesa, toda a preparacdo dos futuros franciscanos encontra-se fundamentada nas
concepgdes trazidas pelos frades vindos daquele pais, de acordo com um movimento
interno que buscava um retorno as origens primitivas da Ordem, que preconizavam a

pobreza e a disponibilidade.

Ainda quanto a uniformizacdo da conduta dos religiosos, ja no periodo posterior
a elevagdo da Custddia a Provincia (1657), observamos no Capitulo Provincial
celebrado em 31 de dezembro de 1707, no Convento da vila de S&o Francisco do
Conde, na Bahia, outros aspectos relativos ao processo formativo e a rigida organizagéo

hierarquica da Ordem, ficando estabelecido:

Que os Religiosos pudessem usar chapéus de pano sendo grosso, porem se
com esta permissdo algum Religioso usar de chapéu fino terda 4 meses de
reclusdo, e pelo mesmo tempo 3 disciplinas cada semana, mas nem por isso
se proibem os chapéus de palha.
Que nos dias, que ndo houver quarto de oracdo mandard o Presidente do
Convento tocar & varanda as 7 horas, e o Religioso, que faltar a ela sem
licenca do Prelado se Ihe dard no dia seguinte uma disciplina exceto se for
algum Religioso velho, ou que por doenca, ou achaque ndo possa assistir na
dita varanda (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 114-115).
Com relagdo as vestimentas que deveriam usar, nenhum religioso poderia ir as
“comunidades em habitos, ou tdnicas pardas de raxeta, ou estamenha, ou outra qualquer

cor, que ndo seja cinzenta®®”

, cada religioso deveria ter “duas fardas em cada um
fardamento, uma dada pelo Procurador da Bahia, e outra pelo de Pernambuco”. Para
tanto, eram dadas “oito varas de pano de linho a todos os religiosos sem restricdo
alguma”. Nenhum religioso poderia andar “sem manto, salvo pelos caminhos desertos,

aonde ndo ha povoados” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 107, 113, 138).

Essa necessidade de reafirmacdo da ordem, da demarcacdo dos limites e
posicdes hierarquicas dentro da instituicdo religiosa, com o objetivo de fixar novas
orientacOes estratégicas para resguarda-las do descrédito, porém sem perder o status
piramidal que Ihe confere autoridade e uma autonomia relativa, possibilitando ainda
momentos de altos e baixos, corresponde a uma situacao tipica de crise. Dentro do

projeto colonial, a instituicdo franciscana € uma das mantenedoras dos cddigos morais e

% Segundo Willeke (ATAS CAPITULARES..., 1970), “antigamente os habitos franciscanos eram de cor
cinzenta, e ndo de cor marrom”.
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religiosos que regem a sociedade e que a perda desse controle acarretaria uma ruptura

no pacto hegemonico historicamente estabelecido entre a religido e o Estado.

Eram freqlentes os problemas no interior da Ordem franciscana no Brasil,
sobretudo, nos primeiros tempos, envolvendo frades portugueses e brasileiros. No
Capitulo realizado na Bahia, em 1796, foi aceito o Breve da Alternativa, impetrado pelo
Ministro Provincial frei Matheus da Encarnacéo pelo beneplécito de S. Majestade e da
Sé Apostolica, como uma possivel solucdo para esses problemas (ATAS
CAPITULARES..., 1970, p. 144). A Lei da Alternativa® como foi chamada,
determinava o revezamento dos frades brasileiros e portugueses na ocupagao dos cargos
principais da Ordem. Com o advento da Independéncia do Brasil, tais problemas foram
sanados, uma vez que “todos os frades portugueses tiveram que prestar o juramento de
fidelidade ao governo do Brasil” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 213). Assim, no
Capitulo de 1824 declarou-se a abolicdo dessa Lei por mandato Imperial, dando pleno
direito a todos os frades, independente das suas origens (ATAS CAPITULARES...,
1970, p. 161).

Como vimos, por volta de 1779, conforme relata Frei Domingos, a Provincia
franciscana de Santo Anténio do Brasil contava com treze conventos, um hospicio e
sete missBes distribuidos na regido Nordeste do Brasil. Dai em diante, apesar das
freqlientes peticbes oriundas de indmeras localidades, ndo foram fundados novos
conventos, por conta da proibicdo do governo colonial. Tal limitacdo estava relacionada
a intencdo da Coroa de estreitar a fiscalizagdo e o controle sob a acdo das ordens
religiosas, apos a expulsdo dos jesuitas, em 1759. Com relacdo aos franciscanos, uma
circular emitida pelo entdo ministro provincial Frei Anténio de Santa Isabel, datada de
25 de maio de 1760, socializa as determinac@es contidas no Alvara expedido por Sua
Majestade, dando conta da suspensdo dos estudos de gramatica na Bahia e em
Pernambuco, e das consequéncias e penalizacbes em caso do ndo-cumprimento das
decisOes. Era a primeira de uma série de medidas, que, aos poucos, levou a quase total
paralisacdo das atividades religiosas e educativas realizados por esses religiosos no

Brasil. Assim,

% Na Provincia da Imaculada Conceig&o, no sul do Brasil, a Lei da Alternativa tem seu inicio em 1723,
vigorando até 1828. “Uma das acusacdes dos brasileiros era de que tal lei sé iria favorecer os portugueses,
grupo menor numericamente” (ALMEIDA. In;: ALMEIDA, 2000, p. 177).
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Por alvard de Sua Majestade que Deus guarde se proibiram os estudos de
gramatica neste Estado da Bahia e Capitania de Pernambuco. Este foi o
motivo que tive para na mesma Congregacdo ndo nomear mestres para 0s
conventos desta Provincia, como sempre se costuma e como ndo sei se
chegou a noticia do dito alvara a este sobredito Convento o aviso para de hoje
em diante ndo consente VVossa Caridade a continuagédo da classe de gramatica
para ndao incorrermos nas penas que no dito alvara se declaram contra 0s
transgressores e se 0 povo reclamar, lhe dird Vossa Caridade recorram por
via da Comarca onde a houver e por meio do Juiz Ordinario onde ndo houver
Céamara, aos diretores de estudos e quando se alcangar licenga para continuar
o0 estudo e na mesma forma que até agora ensindvamos avise Vossa Caridade
ao mestre que até o presente 0 era desse convento que continue 0 seu
ministério com adverténcia porém que se na licenca concedida disseram 0s
diretores que seja 0 mestre examinado por esta ou aquela pessoa ndo consinta
Vossa Caridade tal; pois, aos mestres de gramatica dos conventos desta
Provincia Ihes basta o exame e aprovagdo dos nossos prelados maiores no C.
de Sua Majestade concedida a licenca na forma sobredita, ensinara gramatica
[por] interim o Irmdo Pregador e Presidente do convento Frei Mariano de
Santo Antonio. Esta carta mandara Vossa Caridade ler em plena comunidade
para que a todos conste a obediéncia que tem esta Provincia as ordens de Sua
Majestade e Vossa Caridade a remetera ao Convento mais vizinho para ir
correndo todos os conventos até o da Paraiba inclusive, assinando-a todos 0s
guardides e do ultimo convento nos sera remetido. Convento de Nosso Padre
Séo Francisco da cidade da Bahia, 25 de maio de 1760. Frei Antonio de Santa
Isabel. Ministro Provincial. (CARTA DE FREI ANTONIO DE SANTA
ISABEL, 1983).

Desde meados do século XVIII se mantém uma rigida vigilancia quanto ao
namero de conventos e de frades existentes na Provincia franciscana, o que ira
prevalecer por grande parte do século seguinte, j& no periodo posterior a consolidacdo
do Império brasileiro. Dentro dessa conjuntura historica e social, a tendéncia a
laicizacdo vai se fortalecendo até a ruptura entre Estado e Igreja, com o advento da
Republica, no final do século X1X; a Ordem franciscana, apesar de todas as dificuldades
enfrentadas — como o cerceamento de suas atividades e da progressiva limitacdo da
quantidade de religiosos, por meio da proibicdo do noviciado —, se mantém atuante e
firmemente arraigada ao processo de formacdo da sociedade brasileira. Somente em
1893, foi realizada a sessdo capitular para tratar da restauracdo da Provincia franciscana
do Brasil. Na ocasido, por intermedio do entdo ministro provincial frei Antdnio de S&o
Camilo de Lellis, comecam a ser enviados missionarios franciscanos da Alemanha, que

promovem a revitalizacdo da Provincia do Brasil.

A acdo educacional e missiondria dos franciscanos no Brasil possui
particularidades, que aos poucos estdo sendo reveladas e integradas a nossa
historiografia, enquanto elementos fundamentais para compreensdo da historia da
educacdo brasileira, desde o periodo colonial até os nossos dias. Nesse sentido, o estudo

das Atas Capitulares (1649-1893), enquanto sintese das determinagdes e resolucdes



93

estabelecidas pelo governo da provincia brasileira, contribui para que possamos melhor
compreender a organizacdo e a forma de estruturacdo da Ordem, bem como os valores e

preceitos que orientavam as atividades educativas e religiosas que eram praticadas.

3.3 As missdes franciscanas no curso do Rio Sdo Francisco e na parte sul da

Capitania de Pernambuco

“O rio Sdo Francisco, misterioso e imenso,
cuja corrente impetuosa parecia brotar de um
pais de lendas e promessas, é o centro das
cogitacbes dos aventureiros”. (MEDEIROS
NETO, 1941, p. 19).

No dia 04 de outubro de 1501, a expedicdo exploradora do litoral brasileiro,
organizada pela Coroa portuguesa, e capitaneada por Américo Vespucio chegou a barra
de um grande rio. Diz a lenda que naquele momento os tripulantes avistaram da nau um
frade franciscano na praia. Quando desceram para resgata-lo, ndo viram ninguém na
vastiddo de agua e areia. A suposta aparicdo do frade foi considerada como um
pressagio, mas o fato é que 04 de outubro é o dia consagrado a Séo Francisco, no
calendario litdrgico portugués. Santo, que a partir de entdo deu nome ao rio,
substituindo a denominacdo indigena de o Pard (SALES, 2003). Trata-se do primeiro
grande ato de conversao naquela regido, que nao se restringiu apenas a nomenclatura, e
cujas consequéncias contribuiram para a caracterizacao de todas as localidades que dali
em diante foram erigidas na extensdo daquele caudaloso rio. Foi o Rio Sdo Francisco o
“grande caminho da civilizacdo brasileira, e dai se expande e ondula o impulso das
Minas; é no seu curso médio e inferior que se expande e propaga o impulso da criacao,
os dois maximos fatores do povoamento” (MEDEIROS NETO, 1941, p. 47)

O antigo Paré dos indios ou 0 S&o Francisco dos colonizadores europeus foi o
caminho liquido que levou os povoadores ao sertdo, entre eles muitos missionarios
franciscanos, jesuitas, beneditinos, entre outros, que eram responsaveis pela
evangelizacdo dos nativos, pela assisténcia aos colonos, pelo apaziguamento dos
rebelados ou daqueles que resistiam ao processo de reducdo. O cruzeiro era 0 simbolo
utilizado para registrar a passagem dos religiosos em tempo de desobriga, método
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catequético de evangelizar anualmente as varias regides de uma determinada

circunscricdo paroquial, oriundo da tradigdo medieval-portuguesa (ALMEIDA, 1996).

Os missionarios jesuitas atuaram fortemente junto as populacdes ribeirinhas do
Sao Francisco. Desde o inicio do processo de civilizagdo, encontramos registros sobre a
acdo desses religiosos, na “dilatacdo da fé e do Império, e obra de cristianizacdo do

gentio”. Entretanto, como nos lembra Medeiros Neto:

Infelizmente, porem, ndo houve estabilidade da obra jesuitica no Séo
Francisco. A peste fisica e moral, doencas e pombal, vieram impossibilitar
esta obra admiravel que os inacianos ora, galhardamente, encetavam. Parece,
como de fato, que os reais e verdadeiros formadores da civilizacdo
ribeirinha, ja vibrada pelo influxo do litoral jesuitizado, sdo os Franciscanos,
de barba®” ou ndo, como distinguem os sertanejos (MEDEIROS NETO,
1941, p. 67-68).

Inicialmente, os franciscanos capuchinhos foram responsaveis por uma ampla
acdo em praticamente todo o curso do rio S&o Francisco. Mesmo na época da invasao
holandesa (1630-1654), o conde Mauricio de Nassau permitiu que os capuchinhos
permanecessem na regido para missionar. ApoOs o conflito com os batavos, foram
fundados os hospicios de Recife e Bahia, iniciando um movimento de penetracdo
colonial rumo ao sertdo, a obra de catequese dos indigenas do interior de Pernambuco e
Paraiba, sobretudo no Sdo Francisco (POMPA, 2003). No século XVII, entre 1670 e

1700, na regi&o do Baixo S&o Francisco, foram realizadas as seguintes misses®:

%7 A barba representava era um dos ‘emblemas’ dos franciscanos capuchinhos, enquanto os franciscanos
menores ndo a utilizavam.

%8 As missées do padre Martinho de Nantes (OFM Cap.) em aldeias no curso do Rio S3o Francisco datam
desse periodo (Cf. NANTES, 1979).
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Quadro das Missdes no curso inferior do rio de Sdo Francisco de 1670 a 1700

MissOes e Localidades Ordem Distancia Posi¢do no Atlas de
(de Jusante a Montante) Religiosa do mar Halfeld. (Léguas) NOTAS
(Iéguas)
Pochim/Pacatuba Capuchinhos 3 378 Corresponde a Brejo
Grande.
Vila Nova 7 374 Hoje Nedpolis.
Penedo 8 373
Vila de Traipu ou S.
Pedro do Porto da Folha | Capuchinhos 22 359 De indios Ararumus
Paulo Afonso 56 325
Rodelas Jesuitas 67 314 Sé&o Pedro Dias da
Vargem Redonda
Sorobabé ->>- 82 299 De indios carurus.
Porto das Missdes dos
Rodelas Capuchinhos 84 297/8 De indios Rodelas.
Ilha e Porto da Missdo | Capuchinhos 90 291 (?) Procas e Acaras
(Araxéas), em 2
missoes.
Vargem ->>- 94 287 Aparece, com as 2
anteriores, em 1698.
Pambu >>- 99 282 De Indios Cariris.
Ilha das Vacas ->>- 101 280 ->>-
Aracapa ->>- 103 278 ->>-
Cavalo-Sao Felix ->>- 104 277 De Indios Cariris
Ilha dos Guanhds Franciscanos 122 259 Com a nota de
(OFM) recente em 1698.
Joaseiro 133/4 248/7
Curral dos Bois e Jesuitas 154 227 Ainda novas em
Carurus 1698.

Missfes do S&o Francisco (EDELWEISS apud POMPA, 2003, p. 305).

Por volta de 1701, os capuchinhos franceses deixaram as missdes do S&o
Francisco. Alguns anos depois, diante principalmente da insisténcia da familia d’Avila e
do proprio governador geral do Brasil, a Coroa decidiu, em 1709, chamar o0s
capuchinhos italianos para assistir nas missdes do S&o Francisco. Foram, sem duvida, 0s
capuchinhos e jesuitas 0s missionarios mais atuantes entre 0s caetés, cariris, VOuves,

moriquitos, abacatiaras, que habitavam a regido sao-franciscana (POMPA, 2003).

As primeiras missfes no sul de Pernambuco de que temos noticias sdo as de
Nossa Senhora da Escada, fundada pelos jesuitas depois de 1589, as margens do rio
Ipojuca; e a missdo franciscana de Sdo Miguel do Uma ou Iguna, fundada em 1593,
aproximadamente (WILLEKE,1975 (b)). Os franciscanos, ainda no tempo da Custodia
(1585-1619), realizaram um numero significativo de missdes em Pernambucano e na
Paraiba (conforme anexo 4). No territério alagoano, temos registro da misséo, a de

Porto de Pedra, a mais antiga, fundada em 1597.
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Quanto ao financiamento dessas atividades, segundo frei Willeke (apud
SANGENIS, 2006), cada missdo deveria prover a sua subsisténcia. Em geral,
mantinham uma légua quadrada de terras para o plantio. As missdes contavam ainda
com esmolas e doacGes de membros da elite econdmica, os chamados “irmaos

confrades”, e ainda com auxilios do governo colonial, que

Eram dados as missas em forma de ordinérias, para sustentacdo do culto
divino. Os gastos de viagens do litoral até as missdes eram cobertos por conta
do viatico estatal, pago pelo governo. Havia, ainda beneficios em favor das
missdes, como, por exemplo, a isencdo dos impostos alfandegarios
(SANGENIS, 2006, p. 145).

Seguindo as determinacdes da carta régia de 1703, cada missdo deveria possuir
igreja, com area, adro, casas dos vigarios e pragas, assim como uma légua de terra em
quadro para sua habitacdo e sustento, pagando-se as congruas aos seus Vigarios ou

missionarios.

Com a instituicdo da Provincia, em 1657, houve uma renovacao das atividades
missionarias para a Ordem de S&o Francisco. Entre as missdes fundadas pelos
franciscanos e as recebidas de outras ordens, contam-se 25 missdes (conforme anexo 5).
No territorio alagoano relacionamos a de Alagoas, cuja padroeira era Nossa Senhora da
Vitoria, fundada em 1679 e extinta em 1763; e a missdo de Palmar, que tinha como
padroeiro Santo Amaro, foi fundada em 1695 e devolvida a outra ordem religiosa, em
1699. Segundo Jaboatdo (1980, p. 114), em 1679, “frei Francisco dos Anjos missionou
na dita aldeia”. E, ja em 1633, na carta enviada por frei Manoel da Encarnacéo para o
Rei de Portugal, o missionario relata em forma de memorial “as opressdes, moléstias, e
desconcertos”, aos quais eram submetidos os indios da aldeia de Santo Amaro, “que é
fronteiro com o palmar dos negros”. O que indica que a atividade missionaria na regiao
havia comecado bem antes. Frei Manoel da Encarnagdo encontrava-se no convento da
Bahia, e enviou sua correspondéncia por frei Francisco dos Anjos, superior da
Provincia, que estava indo para Roma, onde aconteceria um Capitulo Geral. De acordo

com o memorial,

que fazem a V. Majestade os indios da aldeia de S. Amaro por meio do Padre
Frei Manoel da Encarnacdo seu Missionario e filho da Provincia de S.
Antobnio do Brasil, no qual se declaram as moléstias e opress@es injustas que
se lhes fazem por causa de uma sitio de meia Iégua de terra que compraram
os ditos indios a troco do seu suor e seu trabalho a Diogo Soares, Senhor da
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terra da aldeia em que moraram os indios sessenta e trés anos (CARTA QUE
A EL-REI DIRIGIU FREI MANOEL DA ENCARNACAO..., 1872, p. 96).

O missionario segue seu relato, explicando a circunstancia, na qual ocorreu a
venda daquele pedago de terra aos indios: “faltando negros ao dito Gabriel Soares para
fabricar as fazendas, vendeu a meia légua de terra em que estavam os indios situados
por uma quantidade de medidas de lenha cada ano até chegar ao computo do contrato”,
que foi cumprido a risca por ambas as partes, prevalecendo o acerto inicial. Diogo
Soares sacramentou a venda da terra, onde os indios permaneceram agora cOmo
proprietarios. Algum tempo depois comegaram os problemas. Cristovdo Berenguer, que
“entrou [na] aldeia por dote de casamento”, mandou vender o que possuia na Capitania
de Pernambuco, através de um procurador, que incluiu na transacdo comercial o “papel
da meia légua de terra que haviam comprado os Indios”. O comprador foi Gaspar de
Araujo, homem rico, que logo langou na dita terra um “curral de gado no mesmo sitio
da aldeia, de que originou muita perturbacdo, moléstias, desordens e motins”. Apos a
morte de Gaspar de Araujo, sua esposa, Catharina de Aradjo manteve a posse e uso da
terra (CARTA QUE A EL-REI DIRIGIU FREI MANOEL DA ENCARNA(;AO...,
1872, p. 97).

A veemente defesa do missionario, que apela ao monarca medidas de protecéo e
justica aos indios, deixa transparecer sua visao idilica, na qual os indigenas figuram
como “desamparados”, “molestados”, “pobres”, “irracionais”, “miseraveis”, que
estavam a mercé dos ricos e poderosos, inclusive da prépria justica, insensivel a causa

indigena: “...no juizo do senado da mesma vila das Alagoas: tiveram contra si duas
sentencas do mesmo juizo por serem pobres e desamparados de toda a protecdo crista e
[falta] daquela capacidade e racionalidade que se requer para seguir uma demanda em
juizo...”. Do outro lado da questdo estavam “uma mulher e o seu filho clérigo por nome
Antbnio Correa, ricos e aparentados ainda com 0s mesmos juizes que deram sentenca
contra os Indios” (CARTA QUE A EL-REI DIRIGIU FREI MANOEL DA

ENCARNACAO..., 1872, p. 97).

Sem o apoio de nenhum “homem de poder” da dita Capitania, os indios tiveram
que se deslocar “sete léguas mais pela serra a dentro com 0 mesmo missionario Frei
Manoel da Encarnacdo para mais apertar ao negro levantado do Palmar donde moram
hd quase trés anos” (CARTA QUE A EL-REI DIRIGIU FREI MANOEL DA
ENCARNACAO..., 1872, p. 97). N&o se sabe se as slplicas do missionario foram
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atendidas, nem mesmo se carta chegou realmente ao Rei. O fato é que a querela
envolvendo os indios da aldeia de Santo Amaro e a disputa das terras se estendeu por

um longo periodo de tempo, fazendo com que

opbs-se 0 seu capitdo-mor Miguel Correa Dantas, a lide que contra estes
indios tentou D. Catharina de Aradjo e seu filho, o padre Antbnio Correa
Paes, o qual o capitdo-mor alegou dizendo que ditos indios estavam na posse
imemorial da meia légua de terra em quadro em o referido lugar, por haverem
comprado seus antecessores a Gabriel Soares; o que indo [levar] ao
conhecimento de el-rei, mandou informar a por a salvo aqueles indios na
posse de tais terras, como se evidenciar pode do livro 1° de ordem régias da
secretaria do governo de Pernambuco a folha 135 v., cujo livro compreende
0s anos de 1868 a 1730 (CIRCUNSTANCIADAS SOBRE DIVERSAS
ALDEIAS E MISSOES..., 1872, p. 95).

No mesmo relato, a respeito das circunstancias sobre as aldeias e missdes de
indios, no territorio alagoano, ha registros ainda de missdes nas terras denominadas
campinas de Guarapuava, onde mandou “el-rei por carta régia de 1° de abril de 1809 e
17 de junho do mesmo ano fundar a primeira missao dos indios e tapuias, com o home
de povoagdo de Atalaia” (CIRCUNSTANCIADAS SOBRE DIVERSAS ALDEIAS E
MISSOES..., 1872 RIAGAL, p. 94).

Conflitos, epidemias, secas e enchentes estavam entre os percalgos geralmente
enfrentados pelos missionarios. Como ocorrera, por volta de 1810, debandadas de tribos
inteiras por conta das secas e epidemias na aldeia Paiaia de Jacobina, na Bahia
(WILLEKE, 1975 (b), p. 146). Frei Domingos da Santa Cruz (OFM), que nasceu em
Penedo, por volta de 1787, evangelizou os indios dos aldeamentos de Curral dos Bois e

Sai, intervindo também em revoltas indigenas em Alagoas e no Ceara.

No periodo Imperial, sobretudo a funcdo apaziguadora e civilizadora atribuida
aos missionarios, reforca a idéia de que a presenca e atuacdo dos religiosos eram
garantias de um clima mais harmonioso e ameno, de acordo com a concepc¢do dos
governantes. Assim, ainda em 1838, surgiram queixas dos vereadores da Camara
municipal de Juazeiro (Bahia) sobre a indoléncia dos Tamaqui: “consta que alguns
indios ndo querem sujeitar-se & educacgdo civil e eclesiéstica, nem é aula de primeiras
letras, sem o que ndo pode haver civilizagdo” (Livro de expediente da Camara..., apud
WILLEKE, 1975 (a), p. 148). Nesse sentido, o poder religioso e o poder temporal

caminhavam juntos, em nome de um projeto evangelizador e civilizador.
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Foram comuns as secas, inundacdes e epidemias no decorrer de todo o século
XIX. Exemplo disso, foi a seca ocorrida em 1816, quando “houve grande penuria de
viveres, envolta com a epidemia de bexigas que assolou aquele ano os habitantes de
Penedo e circunvizinhangas”. Alguns anos depois, por volta de 1825, outra seca atingiu
a regido, de uma forma que “ndo se encontrava maniva ou semente de mandioca”.
Diante de tais dificuldades, frei Thomas d’Aquino declara, em 28 de dezembro de 1826,
que “ndo poderia (sic) ajuntar no sertdo os 55 garrotes por causa da grande seca”. A
populacdo estava & mercé de doencas e epidemias, “a cOlera morbus dizimou a
populacédo ribeirinha entre 1855 e 1863, comegcou em Penedo, donde se irradiou por
toda provincia de Alagoas. Deixou tal lembranca horrivel que ainda hoje se computa o
tempo, como se o aparecimento da colera iniciasse uma era nova” (LIVRO DE
CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO. LIVRO I, 1903-1930, p. 10, 41).

Alguns anos depois, ja por volta de 1877, uma grande seca assolou grande parte
da regido Nordeste, se estendendo até 1880. Ha relatos, no Livro de Cronicas do
convento franciscano de Penedo, de que nessa época “houve mées desnaturadas que
matavam os filhos para comé-los”, enquanto outras “os abandonavam pelas estradas por
ndo poderem talvez conduzi-los mais consigo pela inani¢do”. Ainda nesse periodo,
“houve curaus (nome com que no Sergipe se designa o camponés) que se alimentaram
com o couro das proprias alparcatas, que depois de torradas no fogo, eram pisadas no
pildo para terem farinha com que subsistirem, é por essa razdo que alguns arrancavam
0S couros das camas em que se deitavam antes de comecar a seca. Outros houve que
arranjam a comer carne de urubu... morrendo deste alimento nauseabundo”. “O pior é
que a prostituicdo tornou-se naquela epoca um mal quase endémico por motivos

facilmente explicaveis” (Livro de Cronicas do Convento de Penedo. Livro I, 1903-1930,
p. 41).

Os conflitos sociais, os fendmenos da natureza, as doencas endémicas se
sucediam, tornando ainda mais dificil a vida dos habitantes locais, que tinham na figura
dos frades um alento, um ponto de apoio em meio a dura realidade vivida. Os religiosos,
por sua vez, os assistiam espiritual e materialmente. Em muitas ocasides como
catalisadores de esforcos em prol de um beneficio em comum, como a construcéo de
acudes, que ajudavam a superar longas estiagens, cemitérios e igrejas, lugares ligados

ao sagrado, que serviam para atenuar a aspereza daquele ambiente.
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Pressupondo tais beneficios, as populagdes das vilas das Alagoas e do Penedo do
rio Sdo Francisco encaminharam peti¢es a Provincia Franciscana de Santo Anténio do
Brasil, para que lhes enviassem religiosos para 0s assistirem, sobretudo nos dias santos,
de grande mobilidade catélica. Assim, na Congregacgdo de 1660, realizada no convento
de Olinda, foi registrada a aceitagdo de “3 oratérios a saber: o de Sergipe d’El Rey com
titulo, e nome do Senhor Bom Jesus, o da vila do Penedo com o titulo, e nome de S.
Maria dos Anjos da Porciuncula, o da vila das Alagoas com o titulo, e nome de S. Maria
Magdalena” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 101). A partir de entdo, seus prelados
puderam ter voto nos Capitulos e nas Congregacfes. A partir de entdo, os franciscanos
se incorporaram de modo definitivo na trajetdria historica, politica, cultural e

educacional dos alagoanos.

3.4 Os conventos franciscanos da “vila de Santa Maria Madalena da Lagoa

do Sul” e da “vila do Penedo do Rio S&o Francisco”

Até 1817, Alagoas encontrava-se vinculada legal e geograficamente a
Pernambuco. Porém, o territério hoje correspondente ao Estado tem sua ocupagéo e seu
desenvolvimento econdmico e social ja iniciados nos primdérdios da colonizacdo. Por
iSs0, a necessidade de rastrear as raizes de sua vida social e politica desde o século XVI
(VERCOSA, 2001). Isso quer dizer que mesmo antes de sua autonomia formal, Alagoas
apresentava um conjunto de caracteres sociais, culturais e geogréaficos relativamente
definidos. Para Lindoso (2000, p. 45), “Alagoas como distincdo geografica, com a
configuracdo de um trapézio regado, em toda sua extensao, por rios, riachos, lagoas e
lagunas. No mapa do antigo Pernambuco, a 4gua € o elemento distintivo da realidade
geografica nomeada Alagoas”. A agua €, sem davida, um dos principais elementos
constitutivos do territorio alagoano, sendo fundamental para vinda e fixacdo de
exploradores e colonizadores, que utilizavam o mar, as lagoas e 0s rios, como caminhos
liquidos para ampla circulacdo de produtos, para o desenvolvimento de suas atividades,
quer sejam daquelas ligadas a agropecuaria, especialmente o cultivo da cana-de-agucar,
ou a criagdo de bovinos e equinos, fontes primordiais para o desenvolvimento local, nos

primeiros tempos de colonizagéo.
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A ocupacdo do territério alagoano se deu, no decorrer do século XVI, a partir de
trés pdlos distintos: Penedo, Porto Calvo e Alagoas. Cada um destes nucleos, com
caracteristicas geograficas, sociais e culturais préprias, que serdo tratadas aqui na
medida em que as mesmas forem importantes para a compreensdo do processo de

estabelecimento dos missionarios franciscanos nas terras alagoanas.

Duarte Coelho Pereira, ao assumir a Capitania de Pernambuco, logo organizou
uma viagem de reconhecimento do seu territério, alcancando o Rio Sdo Francisco
chegou a um penedo, por volta de 1545, onde supostamente deixou iniciado um
povoamento. Porém, somente entre 1560 e 1570, com a concessdo de Sesmarias, foi que
0 segundo donatario de Pernambuco, com a finalidade de combater os indios
insurgentes e expulsar os invasores franceses, fundou uma Feitoria, como sinal concreto

de posse da zona sdo-franciscana, consolidando o dominio na regido.

O segundo donatério, Duarte Coelho de Albuquerque, orientou a sua
administracdo por esse aspecto do problema capital da capitania. E, para isso,
organizou duas bandeiras, uma para o sul e outra para o norte de Olinda. Ele
préprio, auxiliado por seu irmdo Jorge, assumiu a direcdo da primeira,
rumando a costa sul. Fez a exploracdo do litoral, penetrou alguns cursos
fluviais e subiu 0 Sdo Francisco (...) no penedo que ali se eleva, a margem
esquerda do rio, fundou uma feitoria para vigilancia do gentio, a qual foi a
origem da atual cidade de Penedo e o inicio feliz da colonizagdo
sanfranciscana (COSTA, 1983, p. 14-15).

Por sua localizagdo estratégica, Penedo logo despertou o interesse de corsarios,
em busca das riquezas naturais, de militares, que desejavam ocupar a regido ou mesmo
resguardar sua posse, de negociantes e produtores, devido as condi¢des propicias para
ambas as atividades. De acordo com Lindoso (2000), os arredores do Penedo, quer no
lado sergipano, quer no lado alagoano, se constituiram logo cedo em campos de
pastagens naturais para a criacdo bovina e cavalar. A economia de pastoreio séo-
franciscana nasceu ali ou pelo menos se consolidou. Naquele contexto social e
geografico, “os vaqueiros, cavalgando corcéis ligeiros pelas caatingas adjacentes,
trazem para o curral do fazendeiro ribeirinho os rebanhos nutridos na virgem terra, onde
néo se fez reservo nem invernada” (MEDEIROS NETO, 1941, p. 48).

O desenvolvimento do pastoreio como atividade econémica principal da regido
sdo-franciscana determinou um modo de estruturacdo bastante peculiar para Penedo e
regido, baseado na auséncia da escravidao e na serviddo dos grupos indigenas. Dessa
forma, ainda segundo aquele pesquisador alagoano
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A maior violéncia desencadeada contra os indios foi no inicio da conquista e
ocupacdo das terras, e na catequizagdo franciscana, quando grandes grupos
indigenas foram dizimados e reduzidos violentamente ao cristianismo pelos
padres franciscanos da missao francesa®® (LINDOSO, 2000, p. 38-39).

E importante ressaltar que grande parte dos estudos historiogréaficos que versa
sobre indios, religido e catequese, toma o0 encontro entre missionarios e indigenas como
um choque entre dois blocos monoliticos, um impondo seus esquemas culturais e
religiosos e o outro absorvendo-as, sendo destruido (ou aculturado) por eles ou, por

outro lado, “resistindo” em volta de sua imutavel tradicdo (POMPA, 2003).

Em Penedo e na regido sdo-franciscana, o processo de estruturacao social foi se
dando lentamente, o elemento indigena foi aos poucos sendo integrado ao projeto
colonizador, misturando-se aos brancos, geralmente exercendo a fungéo de vaqueiro, o
que contribuiu de maneira significativa para a ocupacdo das savanas sertanejas do vale
do S&o Francisco. “Foram os mamelucos da primeira leva, € ndo os brancos reinos, que
conquistaram e povoaram o Grande Sertdo sdo-franciscano, carregando na alma em vez
das crengas puramente tribais o catolicismo missionario dos padres franceses”
(LINDOSO, 2000, p. 40). Dessa forma, ndo se deve considerar indios e evangelizadores
como esferas opostas e irredutiveis: os primeiros procurando permanecer 0 mais
préximo possivel do que era antes da conquista, enquanto os segundos demonizando e

aldeando, assimilando e dominando.

Se por um lado este olhar tende a congelar os indios e tira-los da histdria, por
outro ele coloca a religido ocidental sob o dominio da histéria de longa
duracdo. No esquema interpretativo que opde resisténcia e dominacdo, o
catolicismo é visto como um sistema imutavel, tanto quanto a suposta fé pré-
colombiana dos indios (POMPA, 2003, p. 21-22).

A partir desse modo bastante peculiar de configuracdo social, Penedo se
desenvolveu numa relagdo vital com o Rio Sdo Francisco, um ponto estratégico para o
controle de trafego no mesmo, inicialmente como arraial fortificado, centro urbano
modelar, e posteriormente, como entreposto comercial, lugar de entrada e de veiculacao
de bens materiais, e todo um conjunto de crengas, valores, concepc¢des de homem e de

vida em sociedade. Dai a importancia do exame sobre 0s papéis de grupos e de

% O autor refere-se & Missdo dos Capuchinhos franceses de Paris (1612-1615); e a Missdo dos
Capuchinhos franceses da Bretanha (1650-1701), anteriormente citadas.
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individuos, que atuaram como mediadores entre tempos, espagos e culturas, crucial para
a compreensdo desses movimentos na perspectiva de mudancas e de permanéncias
(GRUZINSK apud VEIGA; FONSECA, 2003). Sujeitos histdricos que contribuiram
para a configuragdo da sociedade alagoana, que eram, muitas vezes, responsaveis pela
elaboracdo e reelaboracdo de conceitos e valores, dentro de um conjunto mais amplo de

praticas culturais hibridas.

Enquanto Penedo teve seu desenvolvimento econdmico e social atrelado ao Rio
Sao Francisco, através da producdo de produtos agricolas e da criacdo de animais, com
a presenca de “alguns elementos socialmente democréaticos”; Porto Calvo desenvolveu-
se a partir dos rios e lagoas vicinais, que o corta e circunda, possibilitando o plantio dos
canaviais, e a implantacdo dos engenhos de acgucar. “Porto Calvo foi o ponto estratégico
para a expansao da economia do agucar, que era a maior riqueza da época, baseada na
méao-de-obra escrava africana, sociedade em cujo cume social estava uma aristocracia
agréria de brancos” (LINDOSO, 2000, p. 40).

O povoamento das Alagoas, por sua vez, também possui caracteristicas
geograficas e sociais bem distintas, localizando-se entre duas lagunas: a Mundal e a
Manguaba, “duplas lagunas ligadas por esteiros, e com uma Unica saida ao mar. Os
antigos costumavam chama-las: lagoa do norte e lagoa do sul” (LINDOSO, 2000, p.
41). Foi também por meio do cultivo da cana, da implantacdo dos engenhos, da criacao
de animais e da exploracédo do trabalho escravo, que a regido das grandes lagoas passou

a desenvolver-se.

A margem da formosa Manguaba florescia o povoado, com a sua casaria
geralmente tosca, destacando-se, porém, aqui e ali, algumas constru¢des que
ja ndo tinham o carater de acampamento. Eram elos que ja prendiam o
homem ao solo feraz, cultivado fartamente e povoado de gado (COSTA,
1982, p. 32).

Nas primeiras décadas do século XVII, Alagoas passou a sofrer com as
consequéncias da invasdo dos holandeses, cuja presenga na capitania de Pernambuco,
data de 1630. Ainda por volta de 1635, frei Cosme de Sdo Damido havia iniciado a
construcdo de um recolhimento, “com seu Oratério para residéncia sua, e dos
Religiosos, que com ele, e mais 0 Povo [que] haviam se retirado de Pernambuco pela
guerra dos holandeses, depois que estes se apoderaram, e fizeram dominantes de toda a

campanha”. Porém, os religiosos s6 permaneceram ali até o ano seguinte, quando se
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retiram para as casas da Bahia, “e assim ficou o povo de Alagoas frustrado por entdo o
desejo que tinham de ver também convento dos nossos na sua vila...” (JABOATAO,
1980, p. 605).

H& noticias sobre a destruicdo de engenhos e de conflitos envolvendo colonos
portugueses e o0s invasores, que criaram certos empecilhos “a normalidade da vida em
terras alagoanas, sem contudo anular a rotina econémica e politica da regido”
(VERCOSA, 2001, p. 49), uma vez que, em 1636, aqueles primitivos nucleos, foram
elevados & categoria de vilas’, atendendo aos critérios para a concessdo deste titulo,
quanto a localizacdo privilegiada, que incluia a proximidade de um bom porto, a
presenca de defesas naturais envolvendo a povoacao e sitios elevados entre os quais se
destacaria a vila. Tudo isso, a principio possibilitaria uma articulacdo entre o
ancoradouro, a vila e seus edificios e as estruturas fortificadas (MENEZES, 2000, p.
47).

Com a vitéria sobre os holandeses, aos poucos a vida social e econémica dos
alagoanos vai se consolidando. E, ainda no seculo XVII, os habitantes das vilas
alagoanas assistiram a chegada dos primeiros religiosos franciscanos, desta vez, em

definitivo. No Capitulo de 1657, foi declarada a aceitacéo das

... 3 peticdes de 3 partes em que se pedem Conventos a saber: da Cidade de
Séo Cristdvdo de Sergipe delRey, da Vila do Penedo do Rio S0 Francisco e
da Vila das Alagoas em que com grande instancia pedem as Camaras, e
Povos, daqueles distritos se lIhes dem Religiosos para neles fundarem
Conventos, ao que se lhes tem diferido com efeito acudindo logo com
Religiosos para darem principio ao que se pede (ATAS CAPITULARES...,
1970). (grifo nosso)

Na vila do Penedo, durante algum tempo, os religiosos residiram numa casa
simples, possivelmente diante do local onde seria construido o convento. Somente em
1660, foi lavrada a escritura de doagdo pela Camara de um “terreno com 50 bragas,
dentro da vila, pelo lado sul com fundos para a varzea”. Foi entdo iniciada a obra de
“um pequeno recolhimento para os filhos de Sdo Francisco em 17 de setembro de 1660

e uma igrejinha, na qual em 10 de outubro de 1661, domingo de Ramos, celebrou-se a

" A concessdo de foros e insignias de vila estava relacionada a preocupacdo com a defesa e com a
aglutinacdo dos colonos, e de suas atividades comerciais, através da instalacdo de um aparato politico,
administrativo e militar, materializado nas edificacGes da casa da Camara, da igreja matriz, da cadeia
publica (MENEZES, 2000).
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primeira missa” (LIVRO DE CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO. Livro |,
1903-1930, p. 04-05). Em 1662, “estando ja preparado na igrejinha um Sacrario, se
colocou nele o Santissimo. Passados vinte anos de habitacdo neste primitivo
recolhimento se deu principio ao Convento novo, como hoje [século XVIII] existe,
lancando-se no seu alicerce a primeira pedra a quatro de outubro de 1682~
(JABOATAO, 1980, p. 604).

Por volta de 1686, “ja havia muitos religiosos dentro dele”™ . E ja no inicio do
século XVIII, em 1716, o Capitdo Mor Antbnio Teixeira Barbosa e sua mulher
Catharina Camello, moradores do Recife, doaram por escritura publica ao convento um
terreno com 25 bracas. No ano seguinte, o casal doou mais 25 bracas de terra,
“buscando o lado do leste para acrescentamento dos muros e largueza da casa” (LIVRO
DE CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO, Livro I, 1903-1930, p. 04-05).

Enquanto isso, na vila de Santa Maria Madalena (atual cidade de Marechal
Deodoro, Estado de Alagoas), em 1660, frei Pedro de Sdo Paulo iniciou as obras do
convento. Dois anos depois, frei Boaventura do Rosario, que dava continuidade da obra,
celebrou a primeira missa, dentro da programacdo liturgica da Semana Santa
(JABOATAO, 1980; MERO, 1982). A construcdo do complexo se deu de forma
gradativa, inicialmente a capela mor, concluida em 1689, e a moradia, concluida em
1723, em seguida a nave da igreja. Segundo Bazin (apud MAGALHAES, 2005),

0 convento sempre comegava a ser construido pela parte destinada a moradia,
de necessidade mais urgente a comunidade, isto &, pelo corpo de edificagdes
que margeava o claustro. Em seguida, pensava-se na capela-mor da igreja, a
nave s6 vinha depois e o frontispicio era a preocupagdo final. As galerias do
claustro nem sempre eram construidas desde o inicio.

Em Penedo, tanto a obra do convento, quanto a de sua igreja, também foram
feitas em etapas, ambos apresentam as seguintes datas: “Por cima da porta principal da
igreja, 1759; na porta do convento, 1711; na lateral da igreja que da para a portaria,
1708; no arco da igreja da Ordem Ill, na porta inferior, 1784; na quadra do claustro
paralela a igreja, 1783; na do lado oposto ha a seguinte inscricdo: “Estas trés quadras
foram feitas no ano de 1820. Comecaram estas quadras em 24 de maio de 1820 e

gastaram nesta obra 163$560”, recursos da misséo de Frei Anténio das Neves ao sertao,

™0 Livro de Cronicas do Convento de Penedo (Livro I, 1903-1930) apresenta duas relagdes dos frades
que residiram naquele convento, nos séculos XVI1II e XIX, respectivamente. Ver anexos 6 e 7.
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mencionada anteriormente (LIVRO DE CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO,
Livro 1, 1903-1930). Geralmente, era assim, desde a aquisicdo do terreno, cada parte
construida correspondia a uma doacdo de irmaos confrades, a recursos arrecadados
pelas esmolas nas regides que compunham o distrito, com a assisténcia material da
populacgdo local, e ainda em determinados momentos, a auxilios concedidos pela propria

Coroa portuguesa.

N&o ha registros nas fontes pesquisadas sobre a autoria do projeto arquitetdnico,

porém,

¢ sabido que a ordem possuia membros que forneciam a planta (risco) e o
desenho (traca) da edificagdo e eles mesmos procediam ao acompanhamento
da obra. Possivelmente, com esses arquitetos, havia uma verdadeira oficina
ambulante formada por pedreiros, canteiros (entalnavam a pedra),
rebocadores (lavravam a madeira, executavam a carpintaria mais delicada),
marceneiros e ensambladores (se ocupavam dos encaixes das pecas
ornamentais), entalhadores, pintores e estofados (esculpiam, policromavam e
estofavam) (BAZIN; BOTELHO apud MAGALHAES).

A opinido quanto a existéncia de um grupo formado por engenheiros e por
pessoas que dominavam o conhecimento sobre obras, que seria entdo responsavel pela
edificacdo dos conventos € reforcada pela Ata do Capitulo de 1692 (ATAS
CAPITULARES..., 1970, p. 110).

Assentou-se que as oficinas do convento novo fossem no sobrado térreo, e
que o segundo sobrado seja dormitério para os Religiosos, e que se busque o
engenheiro, e mais pessoas, que tenham voto na matéria de obras, e que for
mais conveniente a ficarem as oficinas todas no terreno de baixo.

E valido ressaltar que, nesse periodo, 0s conventos alagoanos estavam sendo

construidos, e que, de fato, os dormitdrios se localizam no piso superior.

Sabe-se ainda que a &rea para construcdo do convento deveria ser ampla para
comportar sua expansdo arquiteténica, que incluia quintal e jardim. Havia também
determinados critérios naturais, sociais e econémicos, que influenciavam a escolha do
sitio para implantacdo do complexo conventual, como a possibilidade e o espago para
cultivar hortalicas e pasto para seus animais, a presenca de agua potavel, e outras
vantagens climaticas, além da proximidade dos centros urbanos, o que viabilizava o
contato direto com o povo, as pregacdes e esmolacbes (ROWER; MARX apud

MAGALHAES, 2005). As ordens religiosas mendicantes viviam de esmolas e de algum
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patriménio adquirido por doagdes de devotos e benfeitores da comunidade, além do
auxilio recebido pelos habitantes das localidades onde se estabeleciam, por isso também
a necessidade de se fixarem em nucleos urbanos ja consolidados, e com consideravel

desenvolvimento econdmico.

v
Flgura 3 — Complexo franciscano de Santa Figura 4 — Complexo franciscano de Santa
Maria Madalena (1660), antiga vila de S. M. Maria dos Anjos’® (1660), Penedo/Al.
Madalena (atual Marechal Deodoro/Al). Fonte: <www.canalpenedo.com.br>.
Fonte: Acervo do Museu de Arte Sacra de
Alagoas.

Quanto a relacdo homem-natureza, tdo cara aos franciscanos, podemos afirmar
que aqui a mesma foi vivida de forma plena. A proximidade com o rio S&o Francisco,
na vila do Penedo, e com as lagoas e o mar da antiga vila das Alagoas, contemplou uma
dupla funcdo: atender as aspiracdes filosoficas e ecoldgicas da fraternidade, e suprir
materialmente os religiosos e seus conventos. Em Penedo, o Rio S&o Francisco,
caminho liquido do progresso e da civilizacdo, contribuiu (e ainda contribui)
significativamente para seu desenvolvimento econdmico e social. Nas Alagoas, as aguas
que serviam tdo bem para emoldurar o cenario bucolico do convento dos capuchos,
viabilizavam suas andangas e a vinda, em tempos festivos, dos fiéis de localidades
distantes, que atracavam no chamado “porto dos frades”, como eram também

fundamentais para movimentar os engenhos de agucar.

E nas aguas dos rios, dos pequenos rios, que o senhor de engenho encontra o
melhor colaborador para sua organizagdo econémica. E no rio que ele vai
buscar ndo somente a 4gua para movimentar a moenda; nele est4 a 4gua para

720 cruzeiro de pedra no adro do convento de Santa Maria dos Anjos, em Penedo, é uma réplica, que
substitui o original, demolido ha algumas décadas.
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dar umidade ao solo, para o transporte da producdo, para o banho dos
animais, também para o seu banho e de sua familia (...) E também da &gua, na
agua dos rios e na agua do mar, que o bangiié encontra o melhor colaborador
para 0 transporte de sua producdo (DIEGUES JUNIOR apud VERCOSA,
2001, p. 38).

a4
Figura 5: Vista aérea do
Complexo franciscano, na antiga
vila das Alagoas, com a lagoa
Manguaba ao fundo.

Fonte: EMATUR.

Conforme consta no Livro de Crénicas (Livro I, 1903-1930, p. 4v-5), 0 convento
de Penedo foi destinado pelos religiosos para casa capitular por ficar no centro da
Provincia, sendo por este motivo edificado com grandes proporcdes e com todas as
acomodacBes necessérias, mas deixou de sé-la por causa das carneiradas’®, moléstia
endémica nas margens do Sdo Francisco, por ocasido da vazante do rio e que
antigamente fez muito estrago. E tradicio que num s6 ano morreram aqui desta doenca

nove religiosos, passando o convento da Bahia a ser casa capitular.

Dos conjuntos arquitetdnicos’* dos conventos franciscanos da vila das Alagoas e
do Penedo, destacamos as belissimas fachadas de suas igrejas, que se impdem na
paisagem pela beleza de seu tragado e por sua rica ornamentaco; os claustros’ (fotos 6
e 7), espaco de grande simbologia nos complexos conventuais, “... sua forma quadrada
ou retangular, aberta sob a clpula do céu, representa a unido da terra e do céu. O

claustro é o simbolo da intimidade com o divino” (CHEVALLIER apud

> Nome que se dava as febres palustres no sertéo.

" N&o nos deteremos na anélise pormenorizada dos elementos que compdem os conjuntos arquitetdnicos
dos conventos franciscanos da vila das Alagoas e da vila do Penedo, uma vez que ja existem trabalhos
descritivos de qualidade (MERO, 1982; SALES, 2003; MAGALHAES, 2005; entre outros), e que tal
tarefa escapa dos limites previstos para elaboracdo deste trabalho.

> Como podemos verificar (foto 6), ndo ha mais sinais de vegetacéo do claustro do Convento de S. M.
Madalena, o que representa um corte profundo nessa tradigdo milenar.
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MAGALHAES, 2005, p. 63); e os forros das naves principais, cujas mensagens

religiosas e pedagdgicas contidas em cada afresco serdo analisadas mais adiante.

Figura 6: Claustro do Convento de S. Figura 7: Claustro do Convento de
M. Madalena, antiga vila das Alagoas. Santa Maria dos Anjos, vila do Penedo.
Fonte: Luciane Macedo apud Fonte: <www.canalpenedo.com.br>

MAGALHAES, 2005.

A ampla estrutura dos conventos exerceu grande influéncia na disposicdo das
casas e sobrados do seu entorno, servindo ainda como espacgo de convivéncia, utilizado
por grupos e irmandades leigas, principalmente a Ordem Terceira franciscana, para seus
encontros e reunifes. A populacdo em geral também assistia missas e acompanhava
outros cultos e cerimdnias, ouvia com atencdo aos discursos dos missionarios, que
tinham sempre um forte caréater religioso e educativo. Os encontros e as festividades
tomavam também os adros dos conventos, “durante as novenas e triduos, negras
vendiam, em tabuleiros forrados de papel, gostosas cocadas, pés-de-moleque, doce-de-
coco, fruta-pdo, farinha de milho...” (BASTOS, 1976, p. 43).

Confirmando sua utilidade no campo educacional formal, e o interesse dos
frades na formacdo, sobretudo dos filhos dos moradores daquelas localidades, os
conventos abrigaram escolas de gramatica, onde os estudantes aprendiam o suficiente
para ingressar na propria Ordem franciscana ou para dar continuidade aos estudos em

outros centros, como Olinda e Salvador ou mesmo na Europa.

Por toda sociedade colonial brasileira, as ordens conventuais foram uma das
principais responsaveis pela difusdo da espiritualidade franciscana. “Teve-se entdo a

transplantacdo de crencas, invocagdes e praticas voltadas a expiacdo, dotadas de
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programa iconogréfico especifico, influenciado pelas ordens regulares pertinentes”
(CAMPOS, s/d). Em Alagoas, ndo foi diferente. A Ordem Terceira, tanto na vila do
Penedo, quanto na antiga vila das Alagoas, teve uma vida religiosa bem intensa,
contribuindo assim para a consolidacdo do pensamento cristdo franciscano na regiéo,

por meio da devogéo dos santos franciscanos.

No 1° livro das atas, do dia 3 de agosto de 1689, colhe-se a 12 noticia da
existéncia da Ordem Il j& fundada, ignorando-se a data exata da erecdo da
mesma Ordem. Exigem em outubro do mesmo ano os Mesérios as quitacdes
de missas, celebradas pelos Irmaos falecidos é por conseguinte anterior que
principiou a crescer a planta da vem. Ordem Ill no solo penedense. No
mesmo tratam da area da Capela e determinam em 1692 a quantia de
2403%000 para a construgdo da mesma com capela, sacristia e consistorio. O
selo oficial, que ainda hoje usa, foi feito em 1689. Lancou-se a beng¢éo da 1?
pedra da capela em 8 de setembro de 1694. Em dezembro de 1707 intimar
manda a mesa por meios juridicos aos pedreiros de no prazo de 35 dias
terminarem a obra da capela. A pintura do altar e retabulo foi feito em 1705 e
o douramento em 1784 (MERO, Livro de Crénicas da Ordem Terceira do
Convento de Penedo, 1982).

Em Penedo, a capela da Ordem Terceira encontra-se anexada a Igreja conventual
de Santa Maria dos Anjos, separada da mesma por um arco de pedra calcéria, tendo
ainda uma grade de jacaranda. Inicialmente, era formada por homens e mulheres, com o
passar do tempo, a fraternidade ficou restrita aos homens, geralmente oriundos das

camadas mais abastadas.

J& na antiga vila das Alagoas, a capela dos irmédos terceiros foi construida ao
lado da igreja conventual. “A fundacdo da Ordem Terceira de Sdo Francisco data de
1719, tudo indica que a capela foi construida no correr do século XVII1” (MERO, 1982,
p. 19).

Frei Venancio Willeke, no prefacio da publicacdo do Livro dos Guardides do
convento de Sao Francisco da Bahia (1978), afirmou que, “quanto a exuberante riqueza
de arte aplicada em sua igreja, os franciscanos a motivaram com o conceito, entdo em
voga, de que para o culto divino todo 0 ornato seria pouco”. Foi essa concepgao que
prevaleceu no periodo Barroco, com influéncia ndo sé na arquitetura, mas também nas
artes de um modo em geral, e na propria estruturacdo dos sermdes dos missionarios. Os
complexos conventuais das antigas vilas do Penedo e das Alagoas, enquanto vestigios
materiais do passado, revelam tragos marcantes, tanto da tradi¢cdo franciscana, que
remonta ao periodo medieval e as orientacbes de seu fundador, quanto aqueles

relacionados ao padrdo arquitetdnico entdo em voga, o Barroco. Indicios que revelam,
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ainda hoje, um pouco da complexidade e da propria espiritualidade franciscana. Nas
palavras de Magalhdes (2005, p. 89), a experiéncia arquitetonica, concretude e
simbologias juntas, permeada pelo discurso religioso e filosofico, concebido e
executado entre lagoa/rio, mata e casario, 0s conventos, resultantes da percepgéo que se
teve dos lugares, foram assim constituidos como grandes janelas, com visdo para as

variadas paisagens existentes ali.

E importante lembrar ainda dos diferentes usos dos complexos conventuais,
tanto em Penedo, quanto no povoamento das Alagoas. De abril de 1821 a 1839, o
convento da atual cidade de Marechal Deodoro foi ocupado como quartel. Com a
transferéncia da capital para Maceio foi devolvido aos frades (SANT’ANA, 1970;
MERO, 1982, p. 19). Ainda nesse periodo de grande turbuléncia, por conta dos
embates, que culminaram na Independéncia do Brasil, segundo Almeida (In:
ALMEIDA, 2000, p. 179), frei Francisco do Sacramento Breyner, natural do Recife,
como guardido do convento de Penedo, Alagoas, aquartelou as tropas vindas do Rio de
Janeiro, Pernambuco e Paraiba para restaurar a Bahia. Com a continua diminuicdo do
namero de religiosos nos conventos, o convento de penedo fechou, ap6s a morte do
ultimo religioso, frei José de S&o Jerdnimo, em 1873. Durante alguns anos, entre 1886 e
1893, funcionou, nas dependéncias do convento, o Hospital de Nossa Senhora da
Conceicdo, que era administrado pela Irmandade de Sdo Goncgalo Garcia dos Homens
Pardos de Penedo. Situacdo que perdurou até abril de 1893, quando chegou a Penedo
frei Anténio de S8o Camilo de Lellis, ultimo provincial da antiga Provincia, dando
inicio ao processo restaurador, com a vinda dos missionarios alemédes (MERO, 1982;
CANTALICE, 2003). No recolhimento franciscano da vila das Alagoas, “residiam em
1870, trés religiosos e quatro escravos. Doze anos depois, em 1882, era habitado
unicamente por um guardido” (SANT’ANA, 1970, p. 33).

Foi por meio dos conventos edificados nas vilas do Penedo e das Alagoas, que
os franciscanos puderam desenvolver sua pedagogia moral, que compreendia um amplo
conjunto de crencas e praticas, e encontrava-se alicercada em preceitos comuns a
Ordem de S&o Francisco, e nos valores religiosos e morais vigentes a época. Desses
conventos também surgiram figuras de grande prestigio no cenério religioso e
intelectual luso-brasileiro ao longo dos séculos XVI1II e XIX. Chamados de missionarios

de letras e virtudes, eram pregadores e oradores sacros, cujos sermdes declamados dos
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pulpitos e nas pregacdes itinerantes, tinham o poder de encantar multidGes, fazendo uso

da palavra como uma verdadeira arma para a conversao e educacao dos ouvintes.
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CAPITULO IV - APEDAGOGIA MORAL CRISTA FRANCISCANA EM
ALAGOAS

4.1 As escolas conventuais de Gramatica

Referindo-se a reforma educacional empreendida pelos Carolingios, com a
finalidade de restabelecer o Império Romano do Ocidente, Durkheim (1995, p. 25)
reforca a importancia e a extensdo do papel exercido pela Igreja, como mediadora de
processos educativos em varios momentos histéricos. Para o autor, toda a matéria prima
de nossa civilizacdo intelectual nos veio de Roma. E possivel prever, portanto, que
nossa pedagogia, os principios fundamentais de nosso ensino vieram até nds da mesma
fonte, pois o ensino ndo € sendo o atalho da cultura intelectual do adulto. Naquele

contexto,

Ser cristdo ndo era praticar de acordo com as prescrigdes tradicionais tal ou
tal manobra material, mas sim aderir a certos artigos de fé, partilhar certas
crengas, admitir certas idéias.

Ora, para inculcar praticas, um simples adestramento basta ou até é o Unico
eficiente, mas idéias e sentimentos ndo podem comunicar-se sendo através do
ensino, quer seja dirigido ao coragdo ou a razdo, ou ambos ao mesmo tempo
(DURKHEIM, 1995, p. 29).

Tanto o clero secular, quanto o clero regular cumpriram essa funcéo. “Escolas de
catequizacdo das igrejas, escolas claustrais monésticas, eis 0 género muito humilde e
modesto donde saiu todo nosso sistema de ensino” (DURKHEIM, 1995, p. 30).

No periodo de apogeu do Império Romano, a “educacdo de escola” se espalhou
por todos os lugares que conquistaram na Peninsula Italica, Europa, Asia e Norte da
Africa. Naquelas regides, “do mesmo modo como o sacerdote, o educador caminha
atrds dos passos do general. A educacdo do conquistador invade, com armas mais
poderosas do que a espada, a vida e a cultura dos conquistados” (BRANDAO, 1991, p.
53).

Para os mendicantes, especialmente os franciscanos, a atividade intelectual foi

inicialmente vinculada aos circulos universitarios. E mesmo representando um sinal de
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grande contradi¢cdo com o ideal de pobreza e humildade, aos poucos os estudos foram
sendo incorporados a vida dos religiosos. Desde que frei Boaventura determinou a
integracdo dos livros a natureza da Ordem, sob a justificativa de que a ciéncia deveria
ser posta a servico do apostolado, a figura do intelectual franciscano, aquele que “pensa

e ensina seu pensamento”, foi adquirindo cada vez mais destaque.

No Brasil, desde os primeiros tempos da colonizacdo, além da formacdo dada
aos indigenas, os franciscanos passaram a dedicar-se a educagdo elementar. Prova disto,
foram as atividades educativas desenvolvidas pelos franciscanos de origem espanhola,
frei Bernardo de Armena e frei Alonso Lebron, em Mbyacd, Santa Catarina, entre 0s
anos de 1538 e 1548.

Sobre o projeto cristdo e civilizador dos frades franciscanos para o Brasil,

Basilio ROwer argumenta que:

Desde que os religiosos franciscanos se estabeleceram no Brasil, um dos seus
cuidados foi sempre disseminar, na medida em que a indole da Ordem
essencialmente missiondria o permitia, a instrucdo da juventude. O fim
principal, por certo, é a educacdo moral e religiosa, mas com suas escolas
realizaram e realizam também uma obra civica e social (ROWER, 1947).

Para os membros da Ordem, desde os primeiros tempos de fundacdo, letras e
oracOes estavam a servico do apostolado. Concepgdo que se aproxima da postura
assumida pelos jesuitas com relacdo ao ensino, como podemos constatar na carta escrita
por Polanco em nome de Lainez, em 1560 (apud O’MALLEY, 2004, p. 313):

Falando genericamente, ha (ha Companhia) dois caminhos para ajudar nossos
préximos: um nos colégios por meio da educacdo da juventude em letras, no
ensino e na vida cristd; e o segundo em todo lugar para ajudar os diferentes
tipos de pessoas por meio de sermdes, confissdes e outros meios que se
enquadram em nosso modo costumeiro de proceder.

A carta reconhecia explicitamente a importancia das escolas, compreendidas,
naquele momento, “ndo simplesmente como um mistério entre muitos outros, mas como
uma supercategoria equivalente aquela na qual todos 0s outros consueta minissteria se
agrupavam” (apud O’MALLEY, 2004, p. 313).

Quanto as atividades educativas dos franciscanos no Brasil, a partir de 1718, os
missionarios criaram escolas de gramatica ou de primeiras letras nas localidades onde

fundavam seus conventos. Conforme Jaboatdo, foram criadas aulas gratuitas de



115

gramética em Serinhaém e Cairu, na Bahia; Sdo Cristovdao, em Sergipe; Penedo e
Marechal Deodoro, em Alagoas; e lgarassu, Pernambuco. De um modo geral, as escolas

conventuais eram freqlientadas pelos

filhos dos moradores, atendendo aos pedidos das cAmaras das Vilas, pessoas
principais, e devotas, e a falta, que havia de quem o0s ensinasse, e 0sS
descomodos que se seguiam e impossibilidades para os mandarem aos estudos
nas Pragas de Pernambuco; nem se poderem sustentar mestres pagos na Vila, o
gue fazem Religiosos até o presente sem estipéndio algum do povo, ou da
Camara (JABOATAO, 1980).

A historiadora Maria do Carmo Tavares Miranda (1969) nos adverte quanto a
necessidade de ndo confundirmos estas escolas de gramatica ou aulas, mantidas nos
conventos e destinadas aos meninos e adultos, com os semindarios de gramatica para 0s
coristas. Por conta da auséncia de professores, as ordens religiosas facultavam as
pessoas da localidade onde se encontrava o convento este “progresso cultural”. Ainda
segundo Miranda, as escolas conventuais de gramatica, que eram instaladas fora da
portaria do convento, para ndo atrapalhar a disciplina regular, funcionaram até a
segunda metade do século XVIII, quando os professores régios comegaram a substituir
os mestres franciscanos. Porém, encontramos no Livro de Atas do convento de Penedo
(p. 5v) o registro de que “esta aula ainda existia no tempo do ultimo frade antes da

reforma”, em 1873.

Pouco se sabe a respeito dos programas que eram utilizados nessas escolas, nelas
se aprendiam a doutrina, a leitura, a escrita e a conta, e que os mestres, de modo geral,
eram revezados de trés em trés anos. Foram mestres nas escolas de gramatica dos
conventos de Alagoas, frei Nicolau do Paraiso (1718-1726) e frei Manoel de Jesus
Maria (1755-1758) (MIRANDA, 1969, p. 203-204).

Da escola de Gramética instalada no convento de Penedo, “conta-se 0 seguinte
fato, asseverado pelos velhos da terra™:

Um cego muito inteligente chamado José Joaquim acompanhava o irméo que
era estudante e colocava-se na porta da sala de aula, de onde podia escutar
tudo o que se dizia, com tanto proveito escutou durante alguns anos que veio
afinal a saber latim. O irmdo a que o cego acompanhava foi frei José de S.
Vicente Ferrer (CAROATA, 1873, p. 36).
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Quanto a manutencdo dessas escolas 0s religiosos recorriam tanto a caridade
civil, quanto para recursos provenientes do erario publico: “para este o Rei ajudava, a
titulo de retribuicdo, com esmolas para a enfermaria do Convento” (JABOATAO, 1980,
p. 339). E possivel, que vila das Alagoas ndo se tenha de fato efetivado esta pratica
escolar, pelo menos até 1760. Enquanto na vila do Penedo, 0s registros sdo mais
consistentes. O ndo estabelecimento da referida escola na vila das Alagoas até entdo
seria por conta da falta de recursos da populacdo local, como garantiram 0s
representantes da Camara? E quanto a contribuicdo governamental? “No livro de
receitas e despesas do Convento de S&o Francisco [Salvador/Ba] houve uma continua
observancia desses pagamentos até o inicio do século XIX. Posteriormente, 0s atrasos
chegavam até a quatro meses. Mas sempre recebiam” (ALMEIDA. In: ALMEIDA,
2000, p. 189). Ha registros nas Atas Capitulares de que os religiosos doentes eram
transferidos para Casas maiores, como as de Salvador e Olinda. Assim, provavelmente,

os religiosos da vila das Alagoas ndo deveriam contar com auxilio para esse fim.

Mesmo diante da dificuldade de localizacdo e acesso de fontes relativas as
escolas conventuais de gramatica, em Alagoas, ndo se deve ignorar sua existéncia, nem
menosprezar sua importancia no contexto social e educacional alagoano naquele
momento histérico, bem como de experiéncias letradas vividas no interior dos
conventos. CertidGes e cartas publicadas na RIHGAL revelam importantes indicios a
respeito da atividade educacional no convento franciscano da vila das Alagoas, bem
como das intervengdes governamentais no ambito da instrugdo publica. Ainda em
meados do século XVIII, o juiz e os vereadores da Cadmara da vila das Alagoas
enviaram uma Certiddo ao governo da Provincia de Pernambuco, informando sobre a
situacdo dos religiosos franciscanos, que residiam no convento situado naquela mesma

localidade:

O Juiz e Vereadores da Camara desta vila das Alagoas neste presente ano de
mil setecentos e cinglienta e nove por Sua Majestade que Deus Guarde &.
Certificamos que os reverendos religiosos de S. Francisco do Convento desta
vila vivem em regular e perfeita observéncia de seu sagrado instituto, ndo
possuindo nem admitindo cousa propria de que terem rendas para sua
subsisténcia e vestuario, sendo que se contentam e se contentaram sempre
com o que adquirirem pedindo esmolas... 0s produtos de seu trabalho, como
dizendo missas e pregando sem ir aos enterros por ser bem sabido que aos
capuchos como eles séo néo lhe é permitido sairem em comunidade formada
a acompanhar procissdes e defuntos fora dos conventos e sempre serviram e
servem de muita utilidade espiritual administrando os sacramentos no
convento ndo s6 aos irmaos terceiros os quais sdo instruidos e exercitados
pelo seu comissario em todos os cultos proprios daquela veneravel ordem,



117

mas também todos os felizes que ao convento concorrem no tempo
quaresmal e mais... do ano com tanto zelo que nas ocasides... (CERTIDAO
PASSADA PELOS OFICIAIS..., 1870, p. 34).

Quanto a estrutura do convento de Santa Maria Madalena, e 0s meios para sua

manutengéo:

Certificamos também que a igreja é a melhor e mais bem aparamentada que
tem esta vila, como é certo que o ornamento mais rico é um cortinado de
damasco com que se orndo as portas e janelas da dita igreja nos dias mais
solenes, tudo foi esmola que a Generosa e Pia devo¢do de Sua Majestade que
Deus guarde fez ao dito convento. E os retabulos dourados que foram obra
dos religiosos, digo, oficiais que vieram de outros conventos e para isto
concorreram os moradores da terra (CERTIDAO PASSADA PELOS
OFICIAIS..., 1870, p. 34).

A presenca de “oficiais” encarregados de executar as obras reforca a idéia de que
havia uma espécie de oficina itinerante, mencionada anteriormente, que se instala nos
conventos para realizacdo das construgdes e/ou efetuacdo dos ornamentos decorativos.
A descrigéo segue, fazendo referéncia a dificuldade de se concluir a construgdo do
convento, “ainda lhe falta muito para sua ultima perfeicdo, por que ainda ndo esta

7

forrado por ndo ter.. nem feito o frontispicio...” Talvez aproveitando-se da
correspondéncia para reiterar suas gqueixas ao governo provincial, os representantes da
Camara argumentam que ha “mais de trinta anos sem poder continuar pela diminuicdo
das esmolas procedidas da grande decadéncia em que se acham os moradores da terra,
pois as esmolas ainda ndo sdo suficientes para a sustentacdo e vestuario dos religiosos e
para a conservacdo da igreja e seu ornato”’®. (CERTIDAO PASSADA PELOS

OFICIAIS..., 1870, p. 34-35).

E possivel que o contelido das informagdes sobre a vida dos missionarios na vila
das Alagoas, corresponda ao fechamento do cerco contra as ordens religiosas no Brasil,
uma vez que a expulsdo dos jesuitas ocorrera naquele mesmo ano, 1759. Nesse mesmo
periodo, como vimos, com relacdo aos franciscanos, foi emitida uma circular pelo entéo
ministro provincial Frei Antonio de Santa Isabel, que comunicava as determinagdes

contidas no Alvara expedido por Sua Majestade, dando conta da suspensdo dos estudos

"® Tais argumentos contradizem a situacéo apresentada pelo bispo de Pernambuco, na carta enviada ao
Conde de QOeiras, em 1760. Com relagdo ao cumprimento da vida regular, tanto nas questdes econdmicas,
guanto nos aspectos comportamentais, o bispo havia pintado um quadro bem diferente, como citamos na
pagina 89.
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de gramética na Bahia e em Pernambuco, e das conseqiiéncias e penalizaces em caso
do ndo-cumprimento das decisfes. O que representou a primeira de uma série de
medidas, que, aos poucos, levou a quase total paralisacdo das atividades religiosas e
educativas realizados por esses religiosos no Brasil. Ainda em 1760, a Camara das
Alagoas, sede da Comarca, recebeu uma carta do Governador de Pernambuco, a qual
pedia informacdes sobre as atividades educativas dos religiosos de S. Francisco, e se 0s

mesmos recebiam algum tipo de subvencéo pablica para manté-las:

Logo que Vm.ces receberem esta carta me informem se esta Camara assiste
com alguma ordindria anual aos Padres de Santo Ant6nio da Provincia do
Brasil em atencdo aos estudos de gramatica que ddo em seu convento aos
estudantes desta vila, acompanhando-as da provisdo ou ordem que tiverem
para a referida ordinéria que se remeterem e de uma relagcdo por onde se
verifique o nimero dos estudantes que seguem os ditos estudos, nomes e de
quem sao filhos, o que Vossas Mercés executaram sem demora (CARTA DO
GOVERNADOR DE PERNAMBUCO..., 1870, p. 35-36).

A resposta da Camara a carta enviada pelo Governador foi remetida naquele

mesmo ano, a qual, por sua importancia, transcrevemos na integra:

Excelentissimo Senhor. Aos oficiais da Camara ndo consta de alguma anual
para 0s Padres de Santo Antonio da Provincia do Brasil em razdo de estudos
de gramatica nem para outro algum mestre, seja ela tirada dos rendimentos da
dita Camara seja por que tal nunca... H4 porém... as que os ditos padres na
fundacdo de seu convento pactuaram com os moradores em remuneracao das
esmolas ao dito convento dar um mestre para ensinar seus filnos — é o que
nos consta. E mais que de presente ndo ha estudantes... o estudo no tal
convento, por seus pais se acomodaram antes e ja muitos anos a entregar 0s
seus filhos a um mestre particular para os ensinar, por verem 0 quanto
aproveitavam os discipulos de sua doutrina, este se chama Athanasio
Rodrigues de Castro e € o que de presente ensina gramatica a um filho de
Basilio de nome Vicente, a Carlos filho de Manoel Martins... e Ignacio filho
de Cosme Pereira Barbosa, Domingos e Jodo filho [s] de Domingos
Gongalves, a Manuel e Joaquim filho [s] de Pedro Rodrigues Pereira e a
Jodo, filho do capitdo Ignacio José Rego, é o que podemos informar a VVossa
Exceléncia (REPOSTA DA CAMARA DAS ALAGOAS..., 1870, p. 36).

A vila das Alagoas recebeu ainda no ano de 1760, um mestre régio de
Gramaética. José Vieira de Souza a referida Cadeira, por seu “louvavel procedimento e
bons costumes e que no concurso que fez para o provimento da cadeira de gramatica
latina sendo examinado na dita ciéncia e aprovado” conforme Alvard de Sua Majestade
Fidelissima de 24 de junho de 1759 (PROVISAO DE MESTRE REGIO..., 1870, p. 37).
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Com relacdo a atuacdo dos franciscanos, trata-se provavelmente das primeiras
iniciativas educacionais formais no territorio alagoano. E importante ressaltar que se
tém noticias de uma escola fundada pelos jesuitas na fazenda Urubumirim, nas
proximidades de onde hoje se localiza Porto Real do Colégio, as margens do Rio S&o
Francisco. Segundo Abelardo Duarte, “nesta havia o ensinamento misturado a
catequese, ensino que ia das primeiras letras até a recitacdo da jaculatoria e a redacdo de
bilhetes”, uma vez que ali ndo era finalidade dos inacianos a manutengdo de um colégio,
mas a exploracgdo de uma fazenda de gado (DUARTE apud VERCOSA, 2001, p. 54).

Assim, no contexto alagoano até os primeiros anos do seculo XIX, foram,
sobretudo, os frades franciscanos que conseguiram algum destaque entre 0S poucos que
dominavam a cultura letrada, inclusive com a instituicdo de escolas de gramética nos
conventos das vilas das Alagoas e de Penedo. De fins do século XVIII e inicio do XIX,
quando Alagoas foi desmembrada da Capitania de Pernambuco, sdo ainda poucas as
noticias existentes sobre a educacdo em terras alagoanas. Merecem destaque a proposta
feita durante o governo de D. Maria I, que marca a intervencdo dos poderes publicos no
campo da educacdo em Alagoas, consultando as Camaras Municipais de toda a
Capitania de Pernambuco, quanto a possibilidade do pagamento de contribuigdes para
“sustentacdo dos estudantes seminaristas pobres e pessoas da regéncia e servigo do
Seminario, que ia fundar em Olinda”. O Seminario de Olinda, a partir de 1800, tornou-
se um importante centro de formacdo de intelectuais, preparando-os para o sacerddcio

ou para a ocupacao de cargos publicos.

Enquanto isso, a condicdo intelectual de Alagoas continuava bastante fragil,
realidade que se reproduzia por quase toda a Coldnia, o que levou a Metrdpole a
consultar novamente as Camaras, desta feita para a cobranga de taxas para o sustento de
rapazes que quisessem fazer os cursos de Engenharia, Topografia, Hidraulica,
Contadoria, Medicina e Cirurgia, em instituicdes portuguesas. A Camara de Alagoas
respondeu positivamente a resposta feita, porém “ignoramos se esse COmMpPromisso
chegou a ser cumprido, formando-se em medicina algum alagoano a expensas da
populacdo”. Ainda em 1798, ha registros que ddo conta da existéncia de Cadeiras de
Gramatica latina e de primeiras letras, ambas na Vila das Alagoas, sede da Comarca. E,
no ano seguinte (1800), uma outra de primeiras letras na Vila de Santa Luzia do Norte
(COSTA, 1980, p. 129-130).
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Mesmo com a criacdo da Capitania de Alagoas, em 1817, permanece o estado de
atraso em termos de instrucdo, principalmente na esfera pablica. Segundo Costa (1983,
p. 131), a nova Capitania contava apenas “entre os naturais trés pessoas formadas, duas
em leis e uma em medicina”. Um pouco antes da proclamagédo da Independéncia do
Brasil, foram criadas na capital da Provincia Cadeiras de Filosofia e Geometria. Mais
adiante se criou também Cadeiras de Filosofia e Francés, em Penedo. Que contou

também com um Lyceu, criado em 1849.

Durante o século XIX, a instituicdo das aulas de humanidades e escolas
primarias, a fundag&o dos cursos juridicos no Brasil, com uma Academia em Olinda e a
fundacdo da imprensa em Alagoas, promoveram uma mudanca significativa no cenario
intelectual alagoano. Prova disso, € o grande de nimero de intelectuais que despontaram
por todo Brasil. Em Alagoas, os chamados “homens de letras”, bacharéis e médicos, que
atuavam a favor do progresso instituido pela civilizacdo ocidental, estiveram a frente de
indmeras instituicbes particulares e filantropicas de ensino. Em Maceid, Francisco
Domingues, nascido em Marechal Deodoro/Al e ex-aluno do Seminéario de Olinda, foi
diretor do Colégio Bom Jesus, criou sociedades cientificas e literarias, além de ter sido
socio da Sociedade Libertadora Alagoana e responsavel pela producdo de inimeros
impressos escolares (MADEIRA, 2006). Em Penedo, foram fundados alguns colégios
particulares, tendo a frente intelectuais, professores, historiados, como José Prospero
Jeova da Silva Caroata, que fundou o Colégio de Nossa Senhora da Conceicdo, em
1866; padre Tertuliano dos Santos Patury, responsavel pela criacdo do Colégio Nossa
Senhora da Penha, em 1872; e do professor Manuel de Melo Calheiros, fundador do
Colégio Sao Jodo, em 1882 (MERO, 1991, p. 167).

A moderna pedagogia divulgada por aquela elite intelectual ndo excluia os
ensinamentos cristdos, entretanto, ndo se acomodava aos principios da pedagogia
jesuitica. A propaganda disseminada pelo ministro portugués Marqués de Pombal,
contra os jesuitas, que se estendeu por todo o Império e foi incorporada pela elite
intelectual que, de um certo modo, atribuia na imprensa periddica brasileira do século
XIX uma visibilidade positiva dos missionarios de outras ordens religiosas, como 0s
franciscanos menores e capuchinhos italianos, que tiveram uma forte acdo desde o0s
primordios do Império. No Jornal de Penedo/Alagoas, de 18 de marco de 1875,
encontramos o seguinte relato, que ratifica a permanéncia desse forte sentimento cristao,

que permanece, mesmo considerado a vigéncia dos preceitos iluministas de uma
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sociedade civilizada e laica: “Sem pessoal, completamente habilitado e muito bem pago,
ndo pode haver reforma possivel da Instrugdo puablica, que produza os beneficios e
salutares frutos que se almejam”. Sobre o perfil que o educador deveria apresentar para
atender as aspiracdes de uma boa educacdo, “procurem os individuos de conhecimentos
apropriados e no preciso grau, que sejam tementes a Deus, honrados e conscienciosos,

incapazes de faltar aos multiplos e importantes deveres que a desempenhar”.

Nessa nova conjuntura politica e social, os franciscanos continuaram exercendo
um papel preponderante, com seus mestres e pregadores de grande distin¢do intelectual
e moral. Destacamos aqui, especialmente as orientacOes religiosas e morais de frei Jodo
de Santa Angela Alagoas (1709-1756), e a concepcao filosofica e politica de frei Jodo
Capistrano de Mendonca (1810-1858). Ambos alagoanos, de grande distincdo no

cenario religioso e intelectual luso-brasileiro, cada um hé seu tempo.

4.2 Missionarios de letras e virtudes — a simbologia do serméo, enquanto

recurso educativo

“Religiosos de letras e virtudes!”. “Estrelas!”. Pois, “é propriedade das Estrelas
fazerem mais puablicas ao mundo as suas luzes, quando com o obscuro das sombras
parece lhes queria servir de tamulo a triste noite”. Era assim que frei Anténio de Santa
Maria Jaboatdo costumava fazer referéncia aos frades franciscanos, responsaveis pelos
sermdes e pregac¢des dadas aos fieis. Para Jaboatdo, assim como para a prépria Ordem,
as letras e todo conhecimento estavam a servi¢o do apostolado, da orientagdo espiritual
e moral, que deveria ser ministrada por figuras cultas e crentes: “[...] com os de virtude,
e santidade, ainda se acha ela [a Provincia] muito mais gloriosa, e tanto, quanto pode
exceder a santidade, e virtude, as letras, e prelaturas”. Para tanto, os religiosos deveriam
freqiientar altos estudos, lendo teologia e filosofia por anos a fio, para entdo serem
considerados “[...] Pregadores famosos, e outros muitos Letrados, e doutos, sujeitos
versados em varias matérias, e faculdades expositivas, Moraes, misticas, historicas, e
poéticas” (JABOATAO, 1980, p. 201, 205-206).

A pregacéo foi sempre um dos pilares fundamentais para a Ordem franciscana.
Antes mesmo de sua institucionalizacéo, quando a fraternidade era formada por poucos

homens abnegados, que abriram mao de seus bens e posi¢es sociais para seguir 0S
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ideais de Francisco de Assis, estes eram enviados “sempre dois a dois, como Cristo fez
com os apostolos (Marcos 6, 7; Lucas 1, 1), e ele proprio viaja sempre com um irméo...”
(LE GOFF, 2001, p. 70). Posteriormente, Francisco, na Regra Bulada’’ (FONTES...,

2005), dedica uma sessdo aos pregadores, orientando-os quanto ao oficio:

1 N&o preguem os irmdos na diocese de algum bispo que lho tenha proibido.

2 E nenhum dos irmdos se atreva, de modo algum, a pregar ao povo sem ter

sido examinado e aprovado pelo ministro geral desta fraternidade e por ele

admitido ao oficio da pregacao.

3 Também admoesto e exorto 0s mesmos irmaos a que, nos sermoes que

fazem, seja a sua linguagem ponderada e piedosa (cf. SI 11,7 e 17,31), para

utilidade e edificacdo do povo,

4 ao qual anunciem os vicios e as virtudes, o castigo e a gléria, com

brevidade, porque o Senhor, na terra, usou de palavra breve (cf. Rm 9,28).

Desde os primeiros tempos de fundagdo, os franciscanos, como 0s outros

Mendicantes, utilizaram exempla em seus sermdes. As seletas de exempla, historinhas
moralizantes, convinham a natureza de sua pregacao, introduzindo precisamente aquela
atmosfera de vida cotidiana e aquele ar de verdade vivida, de testemunho direto, que
correspondia a seu estilo e ao género literario do exemplum. No periodo das cruzadas,
prevaleceu o poder da palavra, concebido por Bacon como o ‘discurso poderoso’,
enraizado na fé, reconhecendo a inspiracdo de Sdo Francisco, colocando a palavra no
centro da “universal christificatio” e dando novas funcdes a cruzada em uma teologia da
palavra e da cruz de Cristo. Enquanto no caso da heresia, “é o deslizar da persuasivo a
coercitio. E a perversdo da palavra, seguida da rentncia a palavra de persuasio” (LE

GOFF, 2001, p. 221-222).

No universo catdlico, o sermdo aparece como estruturador e organizador da fé,
ordenando-se sob um modelo sacramental, que supde a projecdo permanente de Deus
nas formas de existéncia do universo criado. Desenvolve-se a partir de um texto biblico
que se comenta de acordo com o tema e as teses que 0 orador se propGe a desenvolver.
O sermdo alcancou seu apogeu em Portugal no século XVII, estabelecendo uma relacéo
entre a tradicdo cristd da exegese biblica com a retorica antiga e persuasiva, levando a
uma versdo “atualizada” dos eventos biblicos, por vezes exemplificadas pelas vidas dos
santos (PECORA, 1994).

Os pregadores da Ordem desempenharam papeis fundamentais para a

transmisséo e consolidacdo do pensamento franciscano no mundo e, especialmente, no

"7 Para consultarr o texto integral, ver anexo 2.
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Brasil. Os sermdes de Santo Ant6nio, doutor da Igreja, e um dos mais notaveis oradores
franciscanos, serviram como fonte de inspiracdo para muitos outros pregadores. No
sermonario portugués, Santo Anténio aparece representando um grande icone, pois, tal
como Santo Agostinho para os Padres da Igreja, Santo Anténio é o mais nomeado
pregador, ndo havendo um s6 orador sacro que ndo tenha ao menos um sermdo dedicado
ao taumaturgo. No Brasil, padre Anténio Vieira foi considerado um dos grandes
responsaveis pela propagacdo da devocdo ao santo lisboeta, tornando sua presenca
fundamental na vida de colonos e colonizados (VAINFAS apud SANTOS
BRONDANI, 2006). A obra do Padre Anténio Vieira é composta por cerca de duzentos
sermdes, muitos destes foram editados ainda em vida do autor, além de inUmeras cartas,
relatorios, representacdes, pareceres e outros documentos de natureza politica ou
diplomatica, além de opusculos religiosos ou de exegese profética, além de sua defesa
perante o Santo Oficio.

Vieira dedicou nove dos seus sermdes a Santo Antdnio, nos quais destacam-se
os temas dirigidos aos moradores da Col6nia, insatisfeitos com suas atitudes em relagéo
a escravizacao dos indios, como é o caso dos dois sermdes de Santo Antbnio: o das
TentacBes, pregado em 1653, e o de Santo Antonio (ou dos peixes)’®, pregado em 1654,
em Sdo Luis do Maranhdo. Em seu segundo sermdo, destinado aos colonos, que
exigiam a posse de escravos, Vieira recorre ao santo lisboeta, considerado a luz do
mundo e o sal da terra” (lux mundi e sal terrae), e passa a pregar aos peixes, cOmo
supostamente havia feito Santo Anténio. Segundo os relatos hagiograficos, enquanto
pregava na Itdlia, e os hereges se recusavam a ouvi-lo, o santo se colocou & beira da
agua e pediu aos peixes que 0 escutassem e estes o ouviram até o final, recebendo sua

béncéo.

Meus irmaos peixes, muito obrigados estais, segundo a vossa possibilidade,
de agradecer ao nosso criador que vos deu tdo nobre elemento para vossa
habitacdo, porque, como for de vosso agrado, tendes agua doce e salgada.

(...) Bendito seja Deus eterno, porque mais 0os honram os peixes dos que 0s
homens heréticos, e melhor escutam a sua palavra 0s animais irracionais do

78 Cf. Sermdes escolhidos — Padre Santo Vieira. Sdo Paulo: Martin Claret, 2004.

7 “Para Vieira, Santo Antonio seria primeiramente Lux Mundi, pois Deus o havia criado para o mundo e
ndo so6 para Portugal, dai o nascer em Portugal e morrer em Padua, como é obrigacdo do sol. Foi ‘luz do
mundo porque foi bom portugués e foi bom portugués porque foi luz do mundo’... Além de luz do
Mundo, Santo Antdnio apareceria no sermonario vieiriano como sal da terra. Desta forma, ndo por acaso,
em um dos primeiros sermdes que Vieira pregou em Lisboa, Santo Antdnio figuraria como ‘Procurador
do Céu nas Cortes’, sob encomenda de D. Jodo IV, com o propdsito especifico de preparar o animo da
nobreza e do clero a pagar impostos para sustentar as guerras da Restauracdo contra a Espanha”.
(SANTOS, 2006).
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que os homens infiéis (SANTO ANTONIO apud SANTOS BRONDANI,
2006).
A curiosidade e o espanto dos hereges diante de tal fendmeno fez com que muitos se

arrependessem e retornassem a Igreja, convertendo-se gracgas ao pregador.

O proprio Séo Francisco havia pregado aos passaros, na passagem pelo vale do
Spoleto, quando retornava do encontro com Inocéncio Ill. Francisco parecia insatisfeito
com o resultado alcancado junto aos romanos, e com a desconfianca que ainda pairava
sobre seu grupo. Segundo Le Goff, ele “teria chamado os passaros do céu — e 0s mais
agressivos entre eles, aqueles de bicos perigosos, aves de rapina e corvos — e lhes teria
ensinado a boa palavra, ndo a dos miseraveis romanos”. O hagiografo faz ainda alusdo a
uma passagem do Apocalipse (19, 17-18): “Eu vi um anjo, de pé ao sol, e ele gritava
com voz forte e dizia a todos os passaros que voavam no céu: Vinde e reuni-vos ao
grande banquete de Deus; comei a carne dos reis, a carne dos tribunos, a carne dos
gloriosos, a carne dos cavalos e dos cavaleiros, a carne dos homens livres e dos
escravos, dos pequenos e dos grandes”; e demonstra certa desconfianca quanto a
autenticidade de tal passagem, uma vez que o0 mesmo ndo parece com a figura doce de
Francisco, aproximando-se mais com o discurso dos integrantes de uma das dissidéncias
mais radicais da Ordem, que poderiam ter produzido tal versdo em suas legendas (LE
GOFF, 2001, p. 75).

Fato é que, seguindo a tradicao crista catdlica, Vieira seria 0 grande arquiteto da
transformacdo de Santo Antdnio no grande padroeiro e protetor de todo o Império
portugués, realcando os feitos gloriosos do santo, relacionando-os com 0 momento em
que pregava, fazendo uso de retorica riquissima e dos textos da Sagrada Escritura. No

sermdo de Santo Antdnio ou dos Peixes, Vieira diz que:

Se a Igreja quer que preguemos de Santo Antonio sobre o Evangelho, dé-nos
outro. Vos estis sal terrae. E muito bom texto para os outros santos doutores:
mas para Santo Anténio vem-lhe muito curto. Os outros santos doutores da
Igreja foram sal da terra; Santo Anténio foi sal da terra e foi sal do mar. Esse
€ 0 assunto que eu tinha para tomar hoje. Mas ha muitos dias que tenho
metido no pensamento que, nas festas dos santos, € melhor pregar como eles,
que pregar deles (VIEIRA, 2004).

Segundo Saraiva (apud SANTOS BRONDANI, 2006), ele ndo escolheu Santo
Antbnio aleatoriamente para ser importante inspiracdo e contraponto para seus sermaes.

Além de serem ambos lisboetas, e, portanto, ligados aos caminhos patrios, Santo
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Antonio desperta o interesse do jesuita pelos seus esquemas de sermdes deixados como
fonte de inspiracdo para os pregadores no seculo XIII. Do ponto de vista da estrutura
geral, ndo encontramos diferencas entre um sermdo do jesuita Anténio Vieira e um
sermdo de Santo Antdnio de Lisboa. Ambos se utilizavam de passagens biblicas para se
remeterem aos problemas e as questdes que queriam levantar e solucionar diante das

dificuldades que se apresentavam.

Nos sermdes de Vieira, Santo Antdnio ganha ares de defensor portugués, como
no episadio da invasdo dos holandeses a Bahia, no século XVII, quando integrantes do
clero portugués engrossaram as fileiras de batalha contra os invasores, com o objetivo
de defender a supremacia dos catolicos na imensa regido da América. Na ocasido, 0s
pregadores convocavam 0 povo para uma espécie de guerra santa. E, apos a expulsdo
dos holandeses, Vieira atribuiu a vitdria ao grande protetor do Reino, Santo Antonio,
dizendo: “Porque sendo a Bahia, Bahia de Todos os Santos, a todos os santos pertencia
a defesa dela. Logo, se a todos os Santos pertencia a defesa da Bahia, por isso a
defendeu Santo Antdnio, porque Santo Anténio sendo um sO € todos os Santos”
(VIEIRA apud SANTOS BRONDANI, 2006).

Os sermdes, mesmo ndo dando conta da devocdo de todos, de certa forma
alcangavam quase todas as camadas sociais na Colonia, podendo ser considerados como
um discurso situado entre o ouvir e o ver, marcando um momento de participacdo mais
efetiva dos fiéis no culto. O ouvinte é convidado a interagir com o0 sermonista,
deixando-se persuadir pela acdo proposta no pulpito (SANTOS BRONDANI, 2006, p.
72).

Quem pode pensar no século XVII sem rever em sonhos a figura do
pregador, vestido de negro como um jesuita, ou vestido de branco como um
dominicano ou com o saio grosseiro do capuchinho, gesticulando numa igreja
barroca, perante um auditério luxuosamente vestido? (CROCE apud
VILLARI, 1995).

As palavras de Benedetto Croce revocam a importancia da figura do pregador no
periodo pds-tridentino. A pregacdo que sempre foi um dos principais meios de
comunicacdo do Evangelho adquire apds o Concilio de Trento aspectos de sacramento,
quando é elaborando um vasto programa de divulgacdo, baseado, sobretudo na
formagéo dos sacerdotes, na pregagdo e no ensino do catecismo. Nesse movimento de

contra-reforma:
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Era indispensavel que os pastores de almas ensinassem “o que todos devem
saber para alcancar a salvacdo eterna”, expondo com brevidade e clareza os
vicios que devem evitar e as verdades que devem praticar, para poderem
escapar as penas do Inferno e alcancar a felicidade eterna (VILLARI, 1995,
p. 118). (grifo nosso)

De todo modo, a pregacdo no periodo Barroco adquiriu caracteristicas bem peculiares,
que na verdade se expandiram por quase todos os segmentos sociais, influenciando a
arquitetura e outras formas de expressdo artisticas e religiosas. A ostentagdo, 0s cenarios
luxuosos e o rebuscamento das apresentacfes sdo alguns dos aspectos barrocos vividos
tardiamente no Brasil, que também caracterizaram o estilo de pregacdo dos nossos

religiosos.

Nas igrejas, os missiondrios, influenciados por figuras como S&o Francisco,
Santo Antonio e padre Antdnio Vieira, normalmente ocupavam o pulpito para fazer seus
discursos, que tinham sempre um cunho religioso e civilizador, nesse contexto 0 serméo
torna-se uma ferramenta indispensavel, tendo em vista que eram poucos leitores e ainda
menos espacos de reunido. A Igreja Catdlica, desde a Col6nia, havia desenvolvido um
contato de cunho pedagdgico com a populacdo. A figura do padre e sua voz entoada
pelos sermdes concentravam as atencdes e a popula¢do num dnico lugar, que, portanto,
tornou-se espaco de sociabilidade, veiculacdo de valores e padrdes de conduta social.
Os serm@es eram comentados, 0s sermonistas eram apoiados pela monarquia, o que fez
com que neste periodo pudéssemos contar com varios nomes atuando neste campo,
como frei Francisco do Monte Alverne (1783-1858), entre tantos outros (DURAN,
2004).
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Figura 8: Pulpito da Igreja de Santa Maria dos Anjos, Penedo/Al.
Fonte: Mdnica Santos, 2006.

Os conventos franciscanos de Alagoas, como centros de desenvolvimento da
cultura letrada, foram responsaveis pela formacdo de religiosos, que se destacaram
como grandes oradores. Assim, no século XVIII, quando eram poucos 0S que
dominavam o0 conhecimento das letras na entdo comarca de Alagoas, foram os

franciscanos que protagonizaram o cenario intelectual e educativo alagoano, cujo

ensino, com que se instruem e se educam nossos primeiros escritores, é
pautado dentro de critérios que visam & formacéo cléssica e a cultura teoldgica
dentro dos padrdes da latinidade, catolicidade romana e literariedade lusitana.
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E, pois, muito flagrante a presenca dos autores classicos latinos, lidos e
imitados, e da oratéria portuguesa. Todo esse trabalho com o ensino, instrucédo
e educacdo nao era, porém, aberto e franco, disseminando vigorosamente a
cultura no seio do povo, mas bem ao revés, muito restrito, no recesso dos
conventos, chegando somente a alguns poucos escolhidos (GALVAO, 1979, p.
5).

Dos religiosos oriundos dos conventos da vila das Alagoas e da vila do Penedo,
destacaremos a seguir, as contribuicdes de frei Jodo de Santa Angela Alagoas (1709-
1756), um dos precursores da literatura alagoana, intelectual cuja concepgao encontra-se
inerentemente ligada aos padrdes e valores catolicos, romanos e franciscanos; e frei
Jodo Capistrano de Mendoncga (1810-1858), natural de Penedo/Al, notavel por sua

grande erudicdo, atuando como professor e orador sacro.

O tempo, o desgaste natural ou mesmo o descaso daqueles que deveriam
resguarda-las fizeram com que muitas das producdes literarias desses religiosos se
perdessem em arquivos amontoados ou simplesmente desaparecessem ao acaso. Como,
por exemplo, as producdes frei José de Santa Margarida de Cortona Filza, natural da
vila das Alagoas, “autor de sugestivos hinos religiosos, inspirados nos mais
encantadores motivos cristdos, bem como no céu péatrio que ele contemplava do jardim
silencioso do seu claustro”; de frei Joaquim da Purificacdo, “orador de muitos recursos
e autor de formosos trabalhos sacros que ficaram guardados no arquivo de seu
convento, onde a tragca os devorou e 0 tempo 0S consumiu”; ou Mesmo 0S ricos
trabalhos musicais de frei José de Santa Engracia (ALTAVILA, 1975, p. 115; COSTA,
1983, p. 132-133).

Essa caréncia de referéncias e fontes sobre a acdo missionaria e educativa dos
franciscanos em Alagoas, € um dos fatores que nos fizeram a alargar o alcance da
pesquisa, na tentativa de apreendermos elementos significativos do universo no qual
esses missionarios, mestres e pregadores, viveram e produziram seus escritos, nos quais
buscava por meio de uma “pedagogia do exemplo” difundir concep¢des voltadas para a

formagéo do ‘homem ideal’, nos &mbitos cristéo e civil.

4.2.1 As orientacBes pedagogicas de frei Jodo de Santa Angela Alagoas:
exaltagdo do monarca D. Jodo V — modelo de sabedoria, coragem e bondade
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Foi no reinado de D. Jodo V (1706-1750) que a Provincia franciscana do Brasil
foi tomada sob a protecédo efetiva da Coroa portuguesa. Em 30 de agosto de 1707 o
monarca portugués em “considera¢do ao bom exemplo, e virtudes com que vivem 0s
religiosos da provincia de Santo Antonio do estado do Brasil”, como também pelo “zelo
do servigo de Deus, e bem das almas, rogando a Deus nosso senhor pela conservagéo e
estado deste reino...” (ALMEIDA, 2000), concede a assisténcia real aos religiosos
franciscanos estabelecidos no territorio brasileiro. A partir de entdo, a relacdo desses
religiosos com o governo de Portugal, no Brasil, serd caracterizada por uma troca de
beneficios, com momentos de maior e de menor aproximacao entre ambos, a depender
principalmente das necessidades e dos interesses de cada um. Naquele momento o
suporte religioso era fundamental para a conservacao e manutencdo do projeto colonial.
Em contrapartida, os franciscanos necessitavam de recursos econdmicos para a
construgdo de seus templos, dentre eles o suntuoso convento de S&o Francisco de
Salvador (ALMEIDA, 2000, p. 169-170), cuja construcdo foi iniciada ainda na primeira

metade do século XVIII.

Com o passar do tempo essa relacdo vai se desgastando, sobretudo apos a morte
de D. Jodo V (1750). A proibi¢do da construgdo de novos conventos e posteriormente
do noviciado, determinada pela Coroa portuguesa, tinha intencdo de estreitar a
fiscalizacdo e o controle sobre a acdo das ordens religiosas, culminando na expulsao dos
jesuitas, em 1759. Possivelmente, a lembranca de um periodo mais harménico e
préspero, sob a comodidade oferecida pela protecdo real, personificado na figura do
Magnanimo D. Jodo V - que se valeu da extracdo do ouro brasileiro para ostentar a
opuléncia e o luxo de sua Corte — sera uma das fontes de inspiracdo do frei Santa
Angela para elaboracéo de seus escritos, especialmente sua Oracdo Panegirico Flnebre
na Morte do Fidelissimo e Augustissimo Rei Dom Jo&o V, onde a figura do monarca é
utilizada como modelo de sabedoria, coragem e bondade. D. Jodo V, que entre “os
VarGes mais insignes, e Herois mais ilustres, que encheram de pasmo a terra, e de
assombro o universo... [é] o imortal Nome do mais preclaro Herdi, que conheceu a terra,
e desconheceram a idade...” (SANTA ANGELA, 1975, p. 111-112).

Frei Jodo de Santa Angela Alagoas faz parte de uma elite letrada, que tem suas
origens na recluséo dos claustros dos conventos franciscanos de Alagoas, uma vez que
estes se tornaram 0s principais nucleos de formacdo dos primeiros intelectuais

alagoanos, que se deixaram influenciar sobretudo pelas obras de autores consagrados,
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como o Padre Antbnio Vieira e frei Vicente do Salvador, este autor da primeira Historia
do Brasil escrita por um brasileiro, no inicio do século XVII. Nascido em 1709, na vila
das Alagoas (atual Marechal Deodoro), filho de Braz Martins Correia e Angela
Gongalves Moraes, frei Santa Angela ingressou ainda jovem na Ordem franciscana,
professando no Convento de Santo Antonio da vila de Igarassu, Pernambuco, em 1725.
Concluiu os estudos no Convento de Olinda, onde se tornaria depois ‘Mestre de

Vésperas’ de Teologia.

Sua producdo — como fruto do tempo em que frei Santa Angela viveu — é
marcada por uma forte influéncia barroca, que prevalecia de forma tardia nos campos
arquitetébnico e artistico brasileiro. Sua extensdo na literatura configura o estilo
denominado de Barroquismo Religioso, como o préprio nome sugere, empregavam-se
alguns recursos linguisticos, como a metafora, o paradoxo e a hipérbole, exclusivamente
para divulgar a mensagem religiosa. Seu estilo segue estrutura semelhante aos sermdes
vierianos, onde se notam a preocupa¢do com o uso da palavra exata e 0 amplo dominio
de todos os recursos da gramatica, da lexicografia, da etimologia, da retorica e da
filologia, com o sentido de “melhor interpretar o texto que especifica o sentido de uma
palavra, ou pelo contréario Ihe descobre sinbnimos ou ainda cria novas palavras para
evitar a ambigiidade de sentidos” (SARAIVA, 1980, p. 73).

Outra caracteristica marcante, que aproxima Santa Angela da sermonistica
vieiriana, € a concepcao elaborada pelo jesuita e por outros pregadores portugueses, no
periodo de unido das Coroas Ibéricas, que primava pela reafirmacdo dos valores
nacionais, que estavam ofuscados pela presenca incomoda dos castelhanos. Assim, 0s
portugueses buscavam privilegiar os herois que a nacdo havia consagrado e, de modo
muito particular, os herdis da fé, homens e mulheres que, de diversas formas, estiveram
sempre prontos a intervir para o bem do reino. Era a “tutela do sagrado”, na qual os
advogados celestes da terra lusitana intervinham em prol do restabelecimento da
soberania lusa (SANTOS BRONDANI, 2006).

Esta concepcao esta presente nos titulos de alguns textos do frei Jodo de Santa
Angela Alagoas escritos em portugués e em latim: Verso e Sermio em ROS&rio;
Gemidos Seraficos (1755); De Incarnatione, de Beatitude, de Gratia Santificante e
Grata Nuncupatio (1754), trabalho oferecido a um tedlogo amigo, composto de 516
versos herdicos, publicados em folheto. Integram ainda o conjunto de sua obra as

Quatro Conclus@es, umas de Ldgica, Fisica e Metafisica e trés de Teologia; Venerabilis
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Patris Joanis Duns Scot (1754) e a Oracdo Panegirico Funebre na Morte do
Fidelissimo e Augustissimo Rei D. Jodo V, esta publicada em Lisboa, no ano de
1755/56, onde frei Santa Angela exalta a sabedoria e a vontade do monarca de governar
com o coracdo inclinado para os preceitos divinos (MIRANDA, 1969; BARROS, 2005;
CAVALCANTE, 2005).

E importante também ressaltar, no rastro das influéncias recebidas por nosso
missionario/educador, que o simbolico, a alegoria, a metafora, a poesia foram elementos
preferencialmente utilizados pela linguagem franciscana, inclusive na sua modalidade
cientifica (SANGENIS, 2006, p. 171). A respeito de S8o Francisco de Assis, sabemos
que 0 mesmo ndo foi um escritor, mas um missionario que completou com alguns
escritos uma mensagem da qual tinha transmitido o essencial pela palavra e pelo
exemplo (LE GOFF, 2001, p. 93). Certamente é essa a funcdo que assume 0 escrito
também para frei Santa Angela, e tantos outros confrades: um meio para reafirmar
valores e normas, cujas bases encontram-se manifestas nos procedimentos e na
oralidade; fundamentos concebidos a partir dos modelos de peniténcia, pobreza,
humildade, pureza, oracdo e santidade, que caracterizam a Ordem franciscana desde 0s

seus primordios.

Por outro lado, a obra de frei Santa Angela se insere numa tradigio, num
conjunto de regras classicas consideradas como expressdo de uma lei interna a0 mesmo
tempo a natureza e a razdo, dentro de caracteristicas que seguem tendéncias classicas,
como & adogao de sentido sob uma perspectiva humana e cultural (BRANDAO, 2001).
Podemos inferir que a heranca poética exposta nas obras de frei Jodo Alagoas tem raizes
anteriores ao Cristianismo, na Grécia arcaica, mas precisamente nos poemas de
Homero: Odisséia e lliada. Nelas o poeta grego tenta transmitir mensagens educativas
sobre bravura, heroismo, astdcia, enfim, tudo o que se exigia de um jovem guerreiro.
Estamos diante de uma “pedagogia do exemplo”, na qual um individuo (Aquiles para o0s
gregos) encarna o modelo ideal, mais completo de formacéo, ligado a exceléncia e ao
valor (CAMBI, 1999). No sermdo de Santa Angela prevalece a concepcdo mitica do rei,

gue transcende ao aspecto religioso.

Esse sermdo em memoria postuma a morte de D. Jodo V foi inicialmente
pregado no convento de Santo Antbnio, em Ipojuca, Pernambuco. Nesse discurso, a
figura do monarca personaliza o ideal de sabedoria e entendimento, bondade e firmeza,

em quem tudo isso “parecia natural, e com ele nascido do ventre materno: mas como
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n&o havia [de] ser assim, quem nascia para um Monarca Grande!” (SANTA ANGELA,

1975, p. 117). Comparado aos grandes nomes da tradicao crista-catolica,

também nosso Monarca Dom Jodo o V ndo faltou o dom da sabedoria, em
quem resplandeceu com tanto excesso, como podem testemunhar todas as
acOes de sua vida, que foram reguladas todas com tal prudéncia, que parecia
que sO a sabedoria era a arbitra, (sic) e conselheira das suas determinacGes;
ou fossem estas particulares, ou fossem publicas; ou fossem militares; ou
fossem politicas, ou fossem dirigidas ao Reino, ou fora dele (SANTA
ANGELA, 1975, p. 116-117).

Na leitura do panegirico, vemos como as concepgfes e valores transmitidos
cristalizam-se em todo o conjunto de imagens e estruturas repetidas a exaustdo por
nosso poeta colonial. Dessa forma, a mediacdo do poeta com seu leitor se dava
basicamente pela via do sistema educativo, na medida em que utilizavam os mesmos
exemplos e as mesmas bases culturais e estéticas vigentes nos paises europeus. O leitor
ou 0 expectador se reconhecia no poema, sintonizando sua sensibilidade na longa cadeia
da tradicdo de que o poeta era porta-voz e o continuador. Nesse contexto, 0 uso das
imagens ganhava uma importancia extraordinaria como principio estrutural que tornava
possivel a pratica mimética, abrangendo os planos histérico-cultural, pedagdgico e
poético, e cujas formas mais tipicas de manifestacdo eram o modelo e o exemplo
(BRANDAO, 2001), que ainda remetem a pedagogia homérica, de cunho mitoldgico:

“Rei mais sabio, e entendido”, “Monarca mais generoso, € magnanimo”, “fidelissimo e

augustissimo Rei de Portugal, o Senhor Dom Jodo V”.

Bento Teixeira (1565-1600) foi o primeiro a reproduzir no Brasil 0 modelo épico
camoniano. Sua Prosopopéia (1601) é uma homenagem ao entdo governador de
Pernambuco, Jorge de Albuquerque Coelho. Adotando o género oficial com que as
culturas tradicionais costumavam exaltar suas figuras mais ilustres, ndo apenas por sua
existéncia e atuacao reais, mas, sobretudo na qualidade de herdis que representavam os
valores e as aspiracdes das elites do tempo. Dessa forma, “0 poeta épico € a voz que
difunde os feitos civilizadores dos grandes herdis...” (BRANDAO, 2001). No caso de
frei Jodo de Santa Angela, D. Jodo V, “o Monarca mais Sabio do Mundo”, aquele que
“néo podia deixar de ser grande, e muito grande o cora¢do de um Monarca, que em tudo
foi tdo pio, e amante de Deus, que sempre se ajustou com os seus Divinos preceitos...”
(SANTA ANGELA, 1975, p. 125-126).
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A obra de frei Santa Angela tem finalidades bem definidas: confirmar o pacto
entre Igreja e Estado, exaltando a figura do Monarca, uma vez que na cristandade
colonial, ser cristdo era ser fiel a Coroa portuguesa. O préprio ideal de defesa e de
libertagdo do reino lusitano® influenciou o missionario alagoano. Padre Antonio Vieira
havia pregado da Itdlia, 1675, o Sermdo da Rainha Santa, ap6s a Espanha reconhecer a
independéncia portuguesa. Nele, o autor atribui qualidades herdicas a Rainha “Santa”
Isabel, que havia superado, a propria condicdo feminina, que o discurso misdgino
reinante acusava de todas as torpezas. Segundo Vieira, embora mulher, como rainha e
santa, D. Isabel esteve sempre pronta a responder as agruras cotidianas, ao lado da fé e
praticando as virtudes teologais paulinas. Por isto, ele a compara a esposa do Patriarca
Jaco, denominando-a “nossa Raquel”, que estaria destinada a defender os portugueses
dos ataques castelhanos (SANTOS BRONDANI, 2006). Assim faz Santa Angela, ao
evocar D. Jodo V:

O Monarca verdadeiramente Sabio! O Rei sabiamente verdadeiro! E sem
davida, Senhores, que um Rei tdo Sabio, e entendido, e que assim governou
com tanto acerto da prudéncia, e sabedoria, ndo era para os limites de
Portugal o seu mando, e império: a mais Mundo se podia estender sua
sabedoria. Porque um Rei tdo dotado de ciéncia, merece ser Monarca de
todos os mais Reis do Mundo: um Monarca tdo Sabio, que por antonomasia
Ihe é devido o nome de Sabio, merece e se faz digno das demais coroas do
mundo (SANTA ANGELA, 1975, p. 121).

O missionario transmite aos fieis a orientacdo de que eles deveriam também
reconhecer a grandeza do rei, que encarna 0 modelo mais completo de formacao, ligado
a exceléncia e ao valor moral e espiritual. Ressaltando que, nesse periodo, a fidelidade
ao cristianismo e a Coroa constituia uma mesma unidade. E assim que “no coragio do
nosso Monarca quantas vezes ardendo o amor de Deus, se enternecia pelos pecados do
mundo, desejando que todos se salvassem, guardando os Divinos preceitos, fazendo por
este motivo o que Deus queria, e obrava o Batista” (SANTA ANGELA, 1975, p. 127).
Justificando a convencdo existente entre a Igreja e o Governo de Portugal, durante o

periodo de expansdo do dominio desse reino, frei Santa Angela faz alusdo ao trabalho

8 Com a morte de D. Sebastido, 0 “Desejado”, e a submissao de Portugal aos castelhanos, surgiu entre os
portugueses a crenga de que D. Sebastido, chamado a partir de entdo de o “Encoberto”, e 0s integrantes de
seu exeército retornariam, livrando-os do julgo dos invasores. A derrota dos portugueses para mulgumanos
e espanhdis, criou em todo reino um milenarismo régio e parecia anunciar que o fim do século comecara
em 1580 (Cf. HERMANN, Jacqueline. O sonho da salva¢do 1580-1600. S&o Paulo: Companhia das
letras, 2000).
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apostdlico e civilizador desenvolvido por essas Instituicdes, sob o comando do

aclamado lider portugués:

...Olhai também para o nosso Portugal, e para todas as Regifes do seu
Dominio, e vereis também ao nosso Monarca pregando por meio dos seus
Missionarios peniténcia incansavelmente, s6 movido pela piedade, e zelo da
salvacdo das almas; [no] mundo quase inteiro, aonde tem seus Dominios: Em
Portugal, na Asia, Africa, e América, sendo td0 repetidas as Missbes por
mandado deste piedoso Monarca... (SANTA ANGELA, 1975, p. 127).

Indo ainda mais além, falando especificamente do trabalho missionario empreendido no

Brasil, considera que

...sendo sd treze os Conventos desta Provincia, achavam-se por repetidos
anos vinte e seis Missionarios atualmente desta Serafica Ordem, e Provincia
saindo de cada Convento dois Obreiros Evangélicos, que penetrando o mais
recbndito destes sertBes, e atravessando o mais fragoso das suas serranias, e
montanhas, iam conquistando para Deus outros tantos Mundos, quando se
avaliam pelo dilatado destas terras; e isto sem falarmos em outros
Missionarios das demais Sagradas Religides, que se achavam neste
Pernambuco, que em todos e em cada um pregava o nosso defunto Monarca
peniténcia (SANTA ANGELA , 1975, p. 127).

A morte de D. Jodo V deixa todo o “Reino sem Rei, este Hemisfério sem Sol, e
todo Orbe sem luz”. Na falta do monarca, “quem nos ha de reger? Quem nos ha de
iluminar? Quem nos hé& de defender?” Frei Santa Angela ndo tarda em esclarecer tais

questdes:

Alvissaras, 6 Portugueses, que aqui, que haviam substituir, setenta e dois
Jodos, ha de substituir, e gozar, como com efeito, goza, e substitui um sé
José, que por ser Unico é o primeiro. E com muita razdo; porque sé 0 seu
nome esta indicado a mesma felicidade... E parece que s6 um José Primeiro
havia de substituir a um Jo&o Quinto (SANTA ANGELA, p. 135).

Mantendo-se fiel aos fundamentos que orientam toda a sua escrita, 0 missionario aclama
0 novo monarca luso, a0 mesmo tempo em que recomenda a “Bem-aventuranga” aquele
que havia falecido. Certamente 0 novo representante da monarquia portuguesa ird
personificar, aos olhos de frei Santa Angela, uma série de qualidades excepcionais; o
que justificava sua adocdo como modelo incontestavel de justeza e retiddo moral, a ser
seguido por todos os fiéis e suditos que integram o reino portugués, seja na metropole

ou nas coldnias.
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Retomando a historiografia alagoana, observamos que 0s principais
pesquisadores que se ocuparam da historia local, a partir dos primeiros séculos de
povoamento, sdo unanimes quanto a importancia da contribuicdo dos missionarios
franciscanos para a formacgéo letrada dos alagoanos. No periodo situado por Craveiro
Costa (1983), como marco inicial da “formacdo mental” dos alagoanos, frei Jodo de
Santa Angela Alagoas, surge como intelectual de destaque, cujas orientacoes
pedagdgicas contidas em suas obras, ajudaram a disseminar a cultura letrada em
Alagoas e em outras regides, especialmente, da Capitania de Pernambuco. Assim, num
ambiente pouco propicio para o florescimento das letras, onde saber ler e escrever era
privilégio de poucos, e “ndo era mesmo considerado coisa de grande importancia pelos
senhores feudais, que em geral, assinavam de cruz os rabiscos indecifraveis com que se
grafava a algaravia oficial” (COSTA, 1983); frei Santa Angela desenvolveu um papel
preponderante, na transmissdo de valores e preceitos ligados aos ideais de civilidade e
cristandade.

Para o missionario, letras e oragGes estavam a servi¢co da religido e da moral
civil, através da valorizacdo de modelos concebidos a partir de padrGes europeus. Suas
orientacGes pedagdgicas estavam voltadas para formacdo de costumes e habitos de
acordo com a tradigdo cristd e também com os ideais de civilizacdo, segundo padrdes
ocidentais de sua época. Desse modo, 0 escritor, como educador que era, impunha-se a
tarefa de afastar o leitor (0 “educando”) das realidades “brutais”, “irracionais”,
“desarmonicas” ou “condenaveis”, impondo-lhes os padrdes do espirito, da moral e do
ser (BRANDAO, 2001, p. 28).

Em seu discurso solene, frei Santa Angela projeta na figura de D. Jodo V valores
e preceitos, vinculados aos ideais cristdos e civis. E por meio de uma “pedagogia do
exemplo”, na qual o monarca portugués personifica esse ‘homem ideal’, modelo de
sabedoria, coragem e bondade; que o missionario/educador buscou transmitir
orientacdes para fiéis e suditos, com a intencdo de que estes pudessem incorporé-las,

adentrando assim no mundo cristdo e civilizado.

4.2.2 A concepcdao filosofica, politica e educacional de frei Jodo Capistrano

de Mendonga
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Capistrano de Mendonca nasceu por volta de 1810, em Penedo, na Provincia de
Alagoas, que fora desmembrada da Capitania de Pernambuco pouco tempo depois, em
1817. Batizado com o nome de Jodo de Deus por seus pais, Manuel de Jesus Maria e
Ana Joaquina de Sao José, o jovem recebeu o habito franciscano aos 17 anos, quando
fez seus votos temporarios no convento de Sao Francisco, em Salvador, Bahia. Local
onde o novico cursou Filosofia e Teologia, sendo transferido posteriormente para o
Recife, quando lecionou Teologia no convento de Santo Anténio e Geografia no
Ginasio Pernambucano (FONSECA, 1876; BARROS, 2003). Sua vida regular foi
bastante tumultuada. Ao menos em duas ocasides Capistrano manifestou o desejo de
deixar a Ordem (1835 e 1846, aproximadamente), requerendo “Breve de perpetua
secularizacdo” (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 168). Ndo se sabe o que realmente o
motivou, nem se ele chegou a abandonar o habito, porém, na primeira tentativa, o frei,
demonstrando arrependimento, apresentou um “Breve de perpetua exclaustragéo”, no

ano de 1849; na segunda, simplesmente desistiu do seu intento (FRAGOSO, s/d).

Capistrano de Mendonga estava com cerca de 28 anos de idade quando assumiu
a Cadeira de Filosofia Racional e Moral, no Colégio franciscano em Recife. Sua atuacdo
como mestre e erudito, o qualifica como “um homem cujo oficio € escrever ou ensinar,
e de preferéncia as duas coisas a um s6 tempo, um homem que, profissionalmente, tem
uma atividade de professor e de erudito, em resumo, um intelectual [...]” (LE GOFF,
2006, p. 30). Na aula inaugural, diante do convite para exercer tal funcdo, feito pelo
Ministro Provincial, 0 novo mestre revela o seguinte: “[...] sujeitei-me livremente ante
[0] novo trabalho; ndo procuro, nem antevejo com isto remuneracéo alguma®, estou
assas [sic] satisfeito [em] ser Gtil a meus irméos, sua instrugdo, seu proveito cientifico
sera para mim a mais doce recompensa, a mais condigna satisfacdo” (MENDONCA,
1876 (a), p. 20).

ApoGs apresentar brevemente os motivos pelos quais havia aceitado a tarefa de
ministrar aquela disciplina aos alunos, Capistrano de Mendonca reitera suas intencdes,
garantindo que ndo estaria satisfeito apenas com o mero “exercicio dos novos

aspirantes”, contudo almeja

8 Desde os primérdios da Ordem Franciscana, foi proibido aos frades receber salario em dinheiro por
qualquer tarefa realizada. Assim, “como mercé do trabalho recebam para si e seus irmdos o necessario
para o corpo, menos dinheiro ou peclnia, e isso humildemente, como convém a servos de Deus e
seguidores da santissima pobreza” (FONTES..., Testamento de S&o Francisco, 2005).
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Iniciar a uns, e aperfeicoar a outros, findas as matérias Filoséficas, eu me
despedirei alegre, dando lugar para os que outrora foram tdo bem meus
ouvintes, subam por seu turno a esta Cadeira, ditem e expliqguem a Teologia
especulativa, e pratica, Dogmatica, e moral, a Historia Sagrada, e
Eclesiastica com nocles de Geografia e Cronologia, como lhes ensinei,
dando assim a ultima de mao a obra, que vou principiar (MENDONCA,
1876 (a), p. 20-21).

Quanto ao método, “[...] sera claro, breve e facil, ndo atormentarei 0s meus ouvintes
com uma multiddo de preceitos, que Ihes causem confuséo, e receio” (MENDONCA,
1876 (a), p. 21).

Em seguida, nosso intelectual, lista uma série de pensadores e suas respectivas
obras durante, que, segundo ele, irdo servir de base para o desenvolvimento das aulas,
como o compéndio de Ponelle, “[...] sera o Manual, de que hei de servir para as licdes
do dia”; os ensaios de Moral de Nicole; os ensaios do espirito humano de Thomaz Brou
e do Bardo de Bred; a inquiricdo dos principios morais de David-hume; as obras de
Giraldin, intituladas Os desvarios da razdo; o ensaio sobre a origem dos conhecimentos
humanos de Condillac; as licGes de Filosofia de Laromiguilre; os estudos de Natureza
de Bernardin de Saint-Pierre e outros. Além dos nomes e dos estudos citados,
Capistrano de Mendonga demonstra grande erudicdo e conhecimento ao justificar a

importancia de sua disciplina.

Entre os antigos a Filosofia racional, e moral foi quem formou o que houve
de melhor em Atenas, Tebas e Roma; os Aristoteles, o Epaminondas, 0s
Pitdgoras, os CatBes, os Antoninos, os Marcos Aurélios sdo ilustres
testemunhas destas verdades, bem como o sdo entre os modernos o0s
Descartes, Loks, os Leibnits, Kants, Condillacs e Bacons (MENDONCA,
1876 (a), p. 24).

Mas, conhecimento e erudi¢cdo ndo bastam para o perfeito aproveitamento dos
aprendizes. Demonstrava certa preocupacdo com o provavel temor dos alunos quanto as
dificuldades de aprendizagem da disciplina. Quanto a isso, Capistrano tratou de

tranquiliza-los, garantindo que a

Filosofia, meus caros alunos, que vos desejais aprender, e eu ensinar, nao é,
como talvez se vos figura, uma coisa impossivel de alcancar-se, dificil de
conseguir-se, rara de encontrar-se, como uma mosca branca, ou alias uma
coisa, que exceda as forcas naturais de qualquer homem, ndo; Filosofia é o
conhecimento de que ha neste mundo, das nossas mesmas acgdes, e 0 modo
de as regular para conseguir o seu fim, porém um conhecimento adquirido
pelo discurso, deduzido de principios, ilustrado pela evidencia, aclarado pela
razdo (MENDONCA, 1876 (a), p. 22).
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Vemos entédo o conceito de filosofia elaborado por nosso mestre, que em seguida
destacou os pontos que seriam trabalhados, esbocando um breve conceito ou funcéo de
“Filosofia™; “sofisma ou paralogismo”; “Dialética”; “Logica”; “Etica”; “Direito
Natural’”; “Jurisprudéncia”; “Politica”; “Teosofia”; “Prenematologia” (“ciéncia que trata
dos espiritos em geral)”; “Psicosofia” (que trata “da nossa alma”); “Antezofia” (trata
“de tudo que tem ser em comum, das razdes abstratas, das leis do mundo”);
“Cosmosofia, ou Metafisica em geral”; “Fisica”; “Geometria”; “Astronomia”; e
“Mineralogia” (MENDONCA, 1876 (a), p. 23-24).

Ainda com relagdo ao conceito e a funcdo da filosofia, Capistrano relembra
tracos da filosofia nominalista franciscana, cujas bases foram mencionadas
anteriormente. Segundo ele, “O espirito luminoso da Filosofia despertando a
curiosidade excita a indagacdo; a razdo pura, e pratica ndo encontra obstaculos, todas a
dificuldades desaparecem” (1876 (a), p. 28). Assim, com base naqueles argumentos e
nas indagacdes de inspiracOes filosoficas e experimentais “nem a terra, nem 0s mares
podem por diques aos seus progressos” (1876 (a), p. 29). Capistrano de Mendonca
confirma, de certa forma, as suposicdes freyrianas sobre a influéncia do nominalismo

franciscano, nas grandes viagens européias e suas descobertas maritimas, ao afirmar que

Povos entdo poderosos, e hoje quase abatidos recebendo naqueles tempos as
luzes deste ciéncia, empreendeu viagens por mares nunca antes navegados;
visitam a Bissinia, descobrem as Molucas, Bengalla, Japdo e a China,
Cristovao Colombo e Américo Vesplcio acham o rico, abengoado solo
Americano, Magalhdes empreende corajosamente a primeira viagem a roda
do mundo, Cortez entra no México, Pizarro no Peru e os celebres Cook, e
Bank véo transplantar a outro Hemisfério vegetais Uteis, e reconhecer 0s
nacionais; os selvagens admiram a Filosofia ornada com as vestes da
industria aportar a primeira vez a suas Costas para lhes ilustrar a razdo e os
fazer conhecer a verdadeira Religido (MENDONCA, 1876 (a), p. 29).

Capistrano, enquanto propagador do progresso da civilizacéo cristd e ilustrada,
considerava a razdo e a religido como bases essenciais para a eficacia do processo de
civilizacdo e conversdo dos nativos das terras conquistadas, condi¢cdes necessarias para

0 progresso e para a manutencdo da ordem social.

Sem a Filosofia racional e moral a Europa, e América seriam ainda
ignorantes, barbaras e ferozes, sem esta ciéncia acreditar-se-ia ainda hoje na
Magia, nos espectros, e nos duendes, degolar-se-iam os homens por uma
visdo, por um sonho, ai seria a vontade do mais forte, ou mais ardiloso, sem
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se conhecer a dignidade do homem, e a importancia de seus direitos
(MENDONCA, 1876 (a), p. 24-25).

O mestre franciscano concluiu sua aula reforgando a necessidade de os alunos se
dedicarem aos estudos, e falando das vantagens quanto ao aproveitamento do que seria
ensinado. A quantidade de alunos era bastante reduzida. Ao final dos estudos regulares,
que abrangia ainda os cursos de Retorica, Histdria Eclesiastica, Teologia, que por sua
vez era dividida em Teologia Moral, Exegética e Dogmatica, 0s religiosos tornavam-se
pregadores e confessores, estavam aptos a assumir também as funcGes do magistério,
como passantes ou lentes, que eram 0s responsaveis pelas leituras e comentarios dos
textos que integravam cada curso (MIRANDA, 1969).

Com o término dos estudos de Teologia do Colégio Franciscano de Recife, foi
concedido a frei Jodo Capistrano o titulo de Confessor Geral, como recompensa pelos
servigos prestados, uma vez que ele havia estado a frente daquela Cadeira (ATAS
CAPITULARES..., 1970, p. 171). Ainda por conta de sua grande erudicéo e elogiiéncia,
em 1845, frei Capistrano de Mendonca foi agraciado com o titulo de Pregador Imperial,

segundo o Livro de Cronicas do convento de Penedo/Al,

suas brilhantes producgdes eram ouvidas com entusiasmo pelo povo daquela
cidade [Recife] que incansavel em aprecia-lo, acompanhava-o de uma Igreja
para outra, quando nos sermdes quaresmais, pregava ele em diversas numa
sO noite, sendo para admirar a fecundidade daquele talento que repetia as
mesmas coisas sempre de um modo novo e encantador (FRAGOSO, s/d).

Ainda em Recife, Capistrano ocupou o cargo de diretor do Colégio do convento
franciscano, no ano de 1839, e foi nomeado guardido do convento de S&o Francisco da
Vila Formosa do Serinhaém, em junho de 1843 e no ano seguinte ocupou 0 mMesmo

cargo no convento de Nossa Senhora das Neves, em Olinda.

A escrita deste trabalho deixou em siléncio aspectos significativos quanto a
figura do intelectual franciscano Jodo Capistrano de Mendonga, certamente por conta da
dificuldade em localizar escritos relevantes sobre sua trajetoria pessoal e religiosa, uma
vez que foram poucos os que se dedicaram a esse intento. Capistrano como homem de
letras, se insere numa longa tradicdo intelectual, dando uma significativa contribuicao
para a consolidacdo do pensamento cristdo franciscano no territorio pernambucano, seja
como professor dos aspirantes a Ordem, jornalista, colaborando como redator nos

periédicos O Cometa e Jodo Pobre, tendo ainda grande participacdo nos movimentos
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politicos de Pernambuco. Seu ativismo politico, bem como sua concepcao de sociedade,
da formacéo e da funcéo social do Estado, foram expostos no discurso que ele escreveu
sobre as eleicdes dos legisladores da Provincia de Pernambuco, em meados do século
XIX:

Os corpos sociais sdo maquinas complicadas que tem seus pontos de apoio
no carater dos governos, nos costumes dos governados, na sucessao das eras,
e na influéncia das leis, mas sempre subordinados ao centro comum do
movimento, a providencia universal que, rege 0 mundo. As distintas épocas
da formacdo dos estados, do seu crescimento e perfeicdo, como as da sua
fraqueza, decadéncia e ruina dependem da energia, ou do letargo dos
espiritos, da fortaleza, ou da imbecilidade dos governos, da exata
observancia dos principios sociais, ou da desmedida ambigdo dos homens,

do respeito, ou do menoscabo as instituicdes politicas (MENDONCA, 1876
(b), p. 42).

Mesmo demonstrando uma visao mais apurada com relacdo a estrutura do Estado, bem
como de suas atribuices, Capistrano ratifica sua condicdo de clérigo, e busca na
providéncia divina meios e argumentos que convencam os fiéis de seu papel na

sociedade civil, escolhendo seus representantes politicos.

Contudo, que os governos promovam, ou paralisem o bem geral; que 0s
povos adiantem, ou arruinem o seu bem estar, a religido nos diz, ser Deus
quem exalta, ou humilha os povos, e 0s monarcas, e que devemos adorar na
divina providéncia, o primeiro movel ainda que oculto da politica dos
estados. Se regulamos, como nos cumpre, ou uma pompa V& este aparato
religioso, estas preces, este sacrificio do Cordeiro imaculado, que acaba de
oferecer-lhe sobre os altares de Cristo (MENDONCA, 1876 (b), p. 42-43).

A participacdo em embates politicos, bem como no exercicio do papel de agente
pacificador entre grupos rebelados ou em situacdo de precariedade espiritual e/ou
material, configuraram-se como atribuicdes comuns aos religiosos de diversas ordens
religiosas. Em Alagoas e por grande parte do territorio da Capitania de Pernambuco os
missionarios franciscanos menores e capuchinhos conseguiram notoriedade no
desenvolvimento dessas atividades, que serviam tanto aos preceitos religiosos quanto
aos da ordem publica, com suas pregacdes itinerantes entre pobres insurgentes, entre
homens, mulheres e criangas, que viviam nos povoados e vilas distantes, renegados a

propria sorte.

4.3 A acdo formativa e apaziguadora dos missionarios
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A pregacdo itinerante foi para Francisco de Assis uma das principais finalidades
de sua fraternidade. Assim, ele proprio junto com seus companheiros realizava missdes
para pregar a palavra do Senhor entre os infiéis e hereges. “Quando se anuncia sua
chegada a uma cidade ou uma aldeia, todo mundo acorre gritando: ‘Eis o santo!” (Ecco
il santo!) Tocam-se 0s sinos, verdadeiras procissdes com ramos e canticos seguem a
frente dele, dao-lhe pdo para benzer, cortam-se pedacos de seu habito” (LE GOFF,
2001, p. 80). Situacdo semelhante ocorria na chegada dos missiondrios jesuitas,
lazaristas, franciscanos, capuchinhos as vilas e povoados, nas chamadas “santas
missfes”, quando, apesar de seu carater moralista e penitencial, a populacéo recebia os
religiosos com grande festa e satisfacdo, 0s mesmos eram vistos como “anjos vindos do
céu”, acolhidos “no meio do maior prazer, soltando muito fogo do ar, e conduzindo as
imagens, que era uma certa presenca celestial no meio [do] povo” (FRAGOSO,
1985/86, p. 46).

A acdo missionaria em Alagoas e por todo Nordeste, de religiosos que se
sucediam em miss@es periodicas, seguia um mesmo modelo de construcédo e reforma de
instituicdes: casas de recolhimento, cemitérios, igrejas, estradas, agudes cacimbas,
acudindo a populacdo em situacdo de conflito e flagelo. No ambito religioso, cabia ao
missionario a realizacdo da desobriga, celebracdo dos sacramentos cristdos, como

batizados, confissdes e casamentos.

O trabalho desses missionarios, sobretudo no apaziguamento de conflitos,
reafirmava o pacto institucional estabelecido entre Estado e religido. Tanto é que, no
periodo Imperial, 0 governo trouxe religiosos de diferentes nacionalidades, com
despesas pagas pelos cofres publicos, originarios da concessdo de loterias para
aquisicdo ou edificacdo de prédios que Ihe serviriam de abrigo. Esses missionarios
deveriam atuar nos locais onde haviam tensfes sociais mais acentuadas, onde se
buscava também imprimir certos aspectos formativos a essa populacdo, através da
pregacdo moral contra o dcio, 0s vicios, o crime, as relacbes conjugais ilicitas, entre

outros habitos considerados néo civilizados. Segundo Holanda (2005, p. 118),

Como corporacdo, a Igreja podia ser aliada e até camplice fiel do poder civil,
onde se tratasse de refrear certas paixdes populares; como individuos, porém,
os religiosos Ihe foram constantemente contrarios. Ndo sé no periodo
colonial, mas também durante o Império, que manteve a tradicdo do
padroado, as constantes intromissdes das autoridades nas coisas da Igreja
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tendiam a provocar no clero uma atitude de latente revolta contra as
administracdes.

Essa suposta rebeldia dos missionarios diante das determinagfes religiosas e
civis parece ser bastante plausivel, pois na Congregacao celebrada em Olinda, no dia 07
de setembro de 1686,

Assentou-se que 0s processos das culpas dos Religiosos fugitivos dos
conventos e metidos com os Rebeldes, que por este respeito ndo houve lugar
de Ihe dar cargos para haverem de os sentenciar, sendo primeiro ouvidos de
uma justica que fizessem para o Capitulo para quando houvesse ocasido de 0s
sentenciar fazendo com eles a diligéncia acima (ATAS CAPITULARES...,
1970, p. 109).

As ordens religiosas no Brasil continuaram a padecer por conta das sucessivas
proibicdes, com relacdo a admissdo para o noviciado e a construcdo de novos

conventos. Perseguicdo que culminou com a expulsdo dos jesuitas, no ano de 1759.

Entre os franciscanos da Provincia de Santo Antdnio do Brasil, que chegaram a
contar com quase 500 professos em meados do século XVIII, restavam cerca de 120
religiosos no inicio do século XIX. Essa suposta aversdo aos missionarios brasileiros,
especialmente os jesuitas, que contava com uma ampla disseminacdo de idéias e
comentarios quanto aos seus maleficios, cujo principal motivador foi 0 Marqués de
Pombal®?, pode justificar a vinda dos estrangeiros, que, a0 menos a principio, néo
gozariam de nenhum tipo de regalia politica ou econdmica. A partir de 1843, o Governo
fixou regras para distribuicdo dos religiosos por todo territorio brasileiro, assim como
para o ordenamento das tarefas e dos lugares nos quais deveriam se estender as misses
de maior utilidade para o Estado e para a Igreja (AZZl apud SAMPAIO; MADEIRA,
2006).

No cenario nordestino, destacaram-se nomes como 0s do padre Gabriel
Malagrida, responsavel pela fundacdo dos dois primeiros recolhimentos para mulheres
consideradas malvistas: a Casa Feminina de Soledade, na Bahia, em 1739, e a de
Igarassu, em Pernambuco; e padre Ibiapina, que, ja no século XIX, fundou casas de

caridade para meninas 6rfas e mulheres, no sertdo do Ceara, Paraiba, Rio Grande do

8 pombal, o grande fundador do “mito jesuitico”, em Portugal, foi responsavel pela producéo e difusdo
de vasta e prolixa forma literaria de contetido doutrinrio. O Marqués “escreve, promove, supervisiona e
patrocina a produc¢do de obras, de panfletos, de libelos, leis e iconografia contra os jesuitas” (FRANCO
apud SANGENIS, 2006, p. 160).
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Norte e Pernambuco. De certa forma, esses sacerdotes parecem ter incorporado
principios franciscanos, ao se colocar contra o poder e a opuléncia, além de adotar a
peregrinacdo como forma de vida e a caridade para acolher aqueles que se encontravam

em situacdo de extrema pobreza.

No desfecho da batalha firmada entre os governantes da Colonia e oS negros
fugitivos, insurgidos da condi¢cdo de dominacao, a qual foram submetidos, e reunidos no
Quilombo dos Palmares, sob a lideranca de Zumbi, um religioso franciscano
acompanhou o exército enviado, em 1695, pelo Governador Caetano de Melo de Castro
para “a expugnagdo dos Palmares de negros levantados, que ia por sessenta anos
estavam fortificados neste lugar em uma Serrania, entre a vila da Alegria e a Povoagéo
de Porto Calvo...” (JABOATAO, 1980, p. 114-115). Aquele provavelmente foi um dos
ultimos embates entre 0 exército luso-brasileiro e os amotinados dos Palmares, que

culminou na morte do negro Zumbi e na capitulacdo do levante herdico.

Por volta de 1709, “o povo entrou amotinado, violento, desordenadamente a vila
do Recife”. “Um ano mais tarde, aconteceu outro levante, pelos fins de junho, e durou
alguns quatro para cinco meses...” Na ocasido, segundo frei Jaboatdo, os religiosos
moradores do convento da cidade, tiveram “uma boa parte de composicgéo, e ajuste das
pazes, e concordia, que no fim, com a chegada do novo Governador Felix José
Machado, se afeituaram; e tanto, que D. Jodo V se designou mandar escrever ao Padre
Guardido do Convento do Recife uma carta®, em que Ihe gratificava o muito zelo, que
com os seus Religiosos mostrara na pacificacdo, e concérdia daquele povo”
(JABOATAO, 1980, p. 115-116).

Entre os missionarios capuchinhos italianos, que chegaram a ser expulsos do
Recife, em 1831, retornando em 1843, destacamos a atuacdo dos “Messinas”, que
trilharam por boa parte das ribeiras e dos sertdes de Pernambuco e Alagoas por todo o
século XIX. Os capuchinhos, geralmente, carregavam fortes tracos caracteristicos da
espiritualidade franciscana, como o despojamento pessoal, e a preferéncia pela atuacdo
entre 0s pobres, como faziam os “Irmdos Menores”, de quem se distinguiam,
principalmente para o povo sertanejo, pela presenca da barba (FRAGOSO, 1985/86, p.
55-56). A organizacdo e a execucdo do trabalho realizado por eles nas missfes também

8 Ainda segundo frei Jaboatdo, esta carta foi escrita em 08 de junho de 1711, e encontrava-se registrada
no Livro 2 de cartas do servico de Sua Majestade, na Secretaria do Conselho Ultramarino, fl. 330-180v
(JABOATAO, 1980, p. 116).
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apresentam uma mesma linha de pensamento e acdo. O trabalho de mutirdo era o
método adotado para conseguir erguer as obras em pouco tempo. Organizavam
comissfes geralmente compostas de homens que ocupavam cargos de prestigio nas

cidades e vilas.

Os missionarios exerceram um papel assistencial de grande importancia, uma
vez que suas acOes abarcavam regides desconhecidas pelo Estado Imperial e pelo clero
provincial. Naquelas localidades, eles deixavam tracos da tradicdo cristd, colhiam
informagdes sobre o nimero de habitantes e as distancia entre as vilas, e avaliavam o
estado de ‘civilidade’ do povo, no qual se incluiam a espiritualidade crista-catolica e a
consciéncia do dever em relacdo ao Estado e a Providéncia Divina. Para Sampaio e

Madeira (2006), estava em jogo

A promogdo de um povo ordeiro, letrado, higienizado, trabalhador,
cooperativo, honesto, cristianizado e caridoso se materializava no periodo das
missdes com as pregagdes, o trabalho na construcdo de obras publicas e
cristds, peniténcias, confissbes, reconciliagdes, delagbes, etc. Enquanto se
ocupavam com as peniténcias e o trabalho, restaria ao povo pouco tempo
para elaborar estratégias de revolta contra aquele modelo de sociedade.

Espalhados por quase todo o territorio brasileiro, os capuchinhos viviam de
forma itinerante, sem sede fixa. Frei José Placido de Messina, prefeito dos capuchinhos
em Pernambuco, atuou na pacificacdo da Revolta dos Cabanos, por volta de 1843
(AZZI, 1975, p. 130-131). Segundo Lindoso, frei Placido conseguiu retirar “os Cabanos
do espaco criminal aonde os jogara duplamente a escrita da dominacdo: por serem
escravos alguns; por serem rebeldes e pobres todos”. Do encontro entre Vicente de
Paula e 0 missionario capuchinho, originou-se um acordo, com uma série de imposicoes
feita por frei Pl&cido ao grupo de insurgentes, que incluia a construgdo de igreja e casa
paroquial no arraial, o que garantiria a retomada dos trabalhos religiosos cristdo entre os
Cabanos, que viviam militarmente isolados. O acerto previa ainda algumas restri¢cdes de
cunho moral e religioso, como a coibicdo dos costumes considerados pecaminosos, a
organizacdo da familia cabana, com a supressdo do matriménio de “desquipe”
(instituicdo matrimonial, na qual se adotava uma monogamia de rodizio, simbolizada
pela troca das mulheres); bem como algumas imposicdes politicas, como a obediéncia e
a fidelidade ao poder constituido provincial, e a revelacdo da verdadeira identidade de
Vicente de Paula (LINDOSO, 2005, p. 321-323).
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Convivendo com a populagdo do arrail do Riacho do Mato Frio, nas matas do
Jacuipe, o missionario teve a oportunidade de conhecer o modo de vida daquelas
pessoas, que trabalhavam nas “terras eiradas com o plantio de cana-de-acUcar, de
algodao, de fruteiras e leirdes de legumes”. O que lhe permite formar sua propria
opinido sobre o grupo rebelado e, principalmente a respeito de seu lider, que foi descrita
nos relatos enviados ao governador pernambucano. Ainda segundo Lindoso (2005, p.
328), “0 que mais impressiona nesse relatorio do frade capuchinho é a decodificacédo

fisica e moral de Vicente de Paula”. Sobre quem frei Placido relatou:

que tudo quanto de mau se ha espalhado contra esse pobre homem, e que
realmente me fez temer o procurar ter ingresso em sua habitacdo, ndo passa
de mal arranjadas novelas, filhas da infernal composi¢cdo de homens,
eminentemente intrigantes, e malévolos, a quem, sem duvida, convém para
seus fins menos honestos, e criminosos, conservar os tais denominados
Cabanos entregues a desconfianga, e a seu sistema pernicioso, 0 que
facilmente tém conseguido pela ignorancia total em que eles vivem
(PLACIDO DE MESSINA apud LINDOSO, 2005, p. 328).

A vigilancia missionaria do frei ndo escapava a observacao da conduta moral da

comunidade. Escreve ele em seu relatorio:

...consegui extirpar 0s muitos abusos que entre aqueles povos haviam, sendo
um dos mais repugnantes, a troca de mulher, que os casados faziam de suas
mulheres, em prova do mais subido grau de desonra, a que denominavam
“despique”, fazendo que cada um deles restituisse a que conservava em seu
poder ao seu legitimo marido, e finalmente obrigando-os a seguir uma vida
verdadeiramente cristd, e observar as maximas saudaveis, que ligam os
homens em sociedade, e que os tornam obedientes as leis, ao Imperador, aos
seus Delegados e a todas as Autoridades legalmente constituidas (PLACIDO
DE MESSINA apud LINDOSO, 2005, p. 326).

Outro missionario que se envolveu com na Revolta dos Cabanos foi frei
Domingos da Santa Cruz (OFM), que nasceu na Vila do Penedo por volta de 1787.
Além de evangelizar os indios dos aldeamentos de Curral dos Bois e Sai entre 0s anos
de 1820 e 1829, ele teria intermediado a pacificacdo dos Cariris revoltados no Ceara, e
também impedido a segunda investida de Vicente de Paula nas Alagoas. Frei Domingos
foi Guardido do convento de Santa Maria Madalena, nas Alagoas, a partir de 1829. E
por conta de sua acao pacificadora, foi agraciado pelo Governo alagoano com o “Anel
de Visitar”, concedido pelo bispo diocesano de Olinda. Posteriormente, recebeu também

o titulo de Definidor Honorario da Provincia franciscana (FRAGOSO, s/d, p. 5).
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Frei Caetano de Messina interveio como pacificador na guerra dos Maribondos
ou Ronco da Abelha, revolta popular, ocorrida nos idos 1851, pelo temor aos decretos
imperiais n° 797 e 798, que determinavam o recenseamento do povo e o registro civil
de nascimentos e 6bitos (BARROS, 2003). As determinacGes do Governo Imperial
ficaram conhecidas pelos rebeldes como “lei do cativeiro”, dada a suspeita de alistar
homens para servigos forcados na lavoura. Na oportunidade, ele teria acalmado cerca de
seis mil homens revoltados, fazendo com que ajudassem da construcdo de duas igrejas.
Em Papacaca (atual cidade de Bom Conselho, em Pernambuco), 0 missionario ergueu
um educandario para meninas, em 1853, nomeando-o de Colégio Bom Conselho.
Construiu ainda um templo a Virgem do Bom Conselho, lancou os alicerces de um
cemitério, iniciou a fundacdo da nova matriz e duas escolas, e abriu e trazer para o lugar
aguedutos (SAMPAIO; MADEIRA, 2006).

O mesmo frei estendeu ainda suas agbes missionarias pelas localidades
pernambucanas de Buique, Ingazeira, Serra Talhada e Garanhuns, onde teria fundado

um colégio para orfas desvalidas.

Frei Caetano de Messina veio para Alagoas para pregar missdes a pedido do
presidente da Provincia. Esteve em Passo do Camaragibe, onde fundou o cemitério
local; no engenho de Flexeiras, benzeu o cemitério e langou os alicerces de uma igreja;
em Murici construiu um cemitério e iniciou a fundacéo da igreja matriz; passando ainda
por Capela, vila da Assembléia e Quebrangulo. Segundo Méro (1991, p. 150), frei
Caetano de Messina teria pregado também em Penedo, na Igreja matriz, entre 1858 e
1861.

Nesse mesmo periodo, jornais alagoanos registraram a realizacdo de duas
missBes, uma em Pilar e outra em Passo do Camaragibe, nos idos de 1860. Em Pilar,
houve a edificagdo de um cemitério, conversfes e pregacGes morais e religiosas. A
missédo configurava-se como um grande acontecimento social, mobilizando toda
populacdo local e de regides proximas (Jornal Diario das Alagoas, 02 nov./1860). Na
vila do Passo de Camaragibe, a populacdo, em reconhecimento “as santas missdes do
missionario apostolico o digno vice-prefeito frei Sebastido”, fazia os agradecimentos “a
quem tanto devemos quer considerando pelo lado material, quer pela moral, e 0s
servicos por ele feitos sdo o objeto do nosso trabalho”. Logo foi oferecida uma
habitacdo comoda para exercer seu magistério, “a casa do engenheiro Manoel de Souza

Braga, que fica ao lado esquerdo da igreja”. Na primeira missdo, o frei “declarou que
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seu fim era instruir, curar, libertar, e dar vista, desenvolvendo belamente estes quatro
pontos de sua missdo”. Gracas a acdo do frei, a populacdo podia contar com um
cemitério, “cuja obra a ser feita pelo governo, ndo andaria por menos de doze contos,
entretanto que apenas se gastaram 900$000 rs [que] sairam dos particulares”. Frei
Sebastido foi responsavel ainda pela “conversdo de mais de 1.500 pessoas que se
confessaram, 50 casamentos de pessoas que viviam no horrivel pecado da mancebia”. E
ao frei que se “deve a moralidade, que se espalhou entre nos... todos sabem, que a nossa
camara € pobre, e que ndo podia com uma obra tdo importante, que 0s nossos cofres
estdo tisicos, sem que possam mesmo pagar aos seus empregados” (Jornal Diario das
Alagoas, 20 out./1860).

Nesse relato, que segue a tradi¢do de registros das missdes populares desde o
século XVI, vemos como a a¢do missionaria era ampla, abrangendo aspectos religiosos
e sociais, que justifica um interesse do povo e das autoridades governamentais, na vinda
dos religiosos, considerados verdadeiros “enviados do Senhor Deus, que com a palavra
do Evangelho, e com o exemplo soube calar em nossos coragcfes o principio religioso,
que ja ia arrefecendo” (JORNAL DIARIO DAS ALAGOAS, 20 out./1860).

Fechando o ciclo missionério dos “Messina”, temos frei Caetano de Messina
Sobrinho, que chegou ao Recife em 1871 e pregou missdes no Rio Grande do Norte, na
Paraiba e em Alagoas, agindo energicamente na pacificacdo da Revolta do Quebra-
Quilos, movimento ocorrido em outubro de 1874, em protesto pela adocdo do sistema
métrico francés. Sua passagem por Alagoas, em abril de 1879, foi registrada pelo jornal
O Liberal. A tarefa do missionario era construir a Igreja matriz da cidade de Pilar. La
também foi criada uma comissdo, encarregada de organizar o trabalho de mutirdo e as
doacBes da elite, conforme o jornal O Liberal, com circulagdo em Maceio, em 13 de
abril de 1879:

Formar uma comissao de seis membros para recolher donativos para as obras
da matriz e fazerem a compra do material para a obra. A comissdo foi
composta do Coronel Nicolao Alves Rodrigues, major José Antdnio de
Mendonga, vigario José de Souza Barboza, Capitdo Hidio Pereira Baracho,
tenentes José Felix do Rego e Manoel de Carvalho Pedroza.

A populacdo participava ativamente da obra, que, segundo o cronista, era de um
feitio milagroso: “o servi¢o da matriz seguiu lisongeiramente seu curso sem a minima

interrupgdo, e como por encanto as paredes da igreja surgiam do rés do chédo elevando-
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se as alturas precisas”. A figura do missionario encarnava uma série de qualidades
religiosas e morais, que deveriam também servir de exemplo para todos moradores:
“ndo é um homem vulgar, € um destes génios que além da ilustracdo de que sdo
dotados, tem o dom de possuirem tino, prudéncia e perspicacia; assim pois aqui
chegando o nosso missionario, um de seus primeiros cuidados foi estudar o carater dos
pilarenses” (Jornal O Liberal, 13 de abr./1879).

No final do Império, frei Caetano de Messina Sobrinho retornou a Alagoas em
missGes nas localidades de Sdo José da Lage e Pilar. Alguns capuchinhos que
missionaram em Penedo e outras regides alagoanas foram citados por Mero (1991, p.
150): frei Henrique do Castello de Sdo Pedro (1853); frei Serafim, pregou em
Piacabucu, Feliz Deserto, Coruripe e Pdo de Acucar; frei José de Cantamisseta, pregou
no péatio da igreja do Rosario dos Pretos, em 1873, em Penedo; frei Vassiano de
Camachio, pregou no patio da igreja de S&o Gongalo, nos meses de junho e julho de
1884, missionou em Traipu, Piacabucu, Lagoa Funda (hoje Belo Monte, Pdo de Agucar,
Piranhas e Sertdozinho. Um dos aspectos que mais chamam atencdo, é a capacidade
comum a esses missionarios de agregar colaboradores para suas empreitadas,
angariando recursos materiais, mobilizando for¢a de trabalho, que garantissem a
execucao das obras pretendidas. O fim das tarefas significava também o fim da missao
naquele povoado. Se na chegada havia um clima festivo, na saida o po¢o rompia em
pranto e “de todos os lados s6 se ouviam os solucos” (JORNAL O LIBERAL, 22 de
abr./1879).

Segundo Fragoso (1985/1986, p. 45), “os dois momentos mais fortes da alma
religiosa do povo simples do Nordeste foram a Semana da Paix&o e as Santas Missdes”.
Eram os momentos de maior mobilizacdo popular, de expressdo do sentimento
religioso. Nessas ocasides, também marcadas pelos aspectos moralistas e penitenciais,
0s sermdes seguiam um ritual comum, com tragos de uma religiosidade penitencial,
como flagelo e suplicio, inculcando a consciéncia do pecado, da culpa, pelo temor da
célera divina ou do juizo final. O elogio ao sofrimento se manifestava pelas punicdes e
mortificacGes dos corpos, afastamento das diversdes profanas e objetos de vaidade. O
reconhecimento da permanéncia desses rituais de peniténcia e regozijo de gestos e
sentimentos religiosos, dos séculos XVI e XIX, sinalizava a fusdo de tempo e espago
distantes, do passado com o presente, de sentimentos de outrora com os de entdo.

Assim, presume-se a extraordinaria difusdo alcancada pela realizacdo das missdes e dos
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rituais da Semana Santa, em decorréncia dos tempos estreitados pela permanéncia

dessas crencas e ritos.

4.4 Festas e celebracgdes: o cortejo de figuras simbolicas na “Procissdo da

Peniténcia”

No Capitulo Provincial celebrado em janeiro de 1699, foi determinado que “0s
Comissarios de Terceiros preguem as Festas da dita Ordem um dos sermdes principais e
facam as praticas nas sextas feiras da Quaresma aos ditos Terceiros” (ATAS
CAPITULARES..., 1970, p. 12). Naquele periodo, as irmandades leigas de modo em
geral, que eram formadas por pessoas da elite econémica e social, tinham uma vida
religiosa bem intensa, e além das atribuigdes religiosas, desempenhavam um importante
papel no setor de assisténcia social, suprindo muitas vezes as fungdes do Estado e da
propria Igreja. Colocavam-se, assim, como importantes instrumentos de controle social,
sendo a influéncia sobre elas alvo de inUmeras disputas entre os poderes temporal e
espiritual. Em Minas Gerais, as irmandades leigas precederam ao Estado e a propria
Igreja, enquanto instituicdo, na medida em que foram elas eram responsaveis pela
edificacdo das primeiras capelas, templos religiosos, embrionarios dos primeiros
povoados (BOSCHI, 1986, p. 65-70).

Ressaltamos que, quanto aos terceiros franciscanos, ainda no plano social, esses
“devotos mais ou menos abastados ndo se destacaram pela caridade e humildade,
zelando, sobretudo, pelos interesses e caréncias dos préprios irmaos, parentes, amigos e
benfeitores, os quais deveriam ser ajudados na necessidade, doenca e morte”
(CAMPOS, s/d, p. 1200). No campo religioso, era responsabilidade dos Comissarios de
Terceiros “instruir e exercitar” os membros da fraternidade nos cultos e nas celebracgdes
préprias daquela venerdvel Ordem. Para tanto, eles ndo deviam receber dinheiro,
vestuario, ou outra coisa. Caso 0s irmdos terceiros, quisessem livremente dar “esmola
para 0 seu Comissario de vestuario a entregardo ao Sindico do Convento que por ordem
do Prelado se dé ao Religioso o dito vestuario, e 0 Comissario que fizer o contrario sera
castigado”. Era entdo obrigacdo do Guardido do convento fornecer o que fosse
necessario ao seu oficio (ATAS CAPITULARES..., 1970, p. 115).
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O periodo da Quaresma representava o apice dessa religiosidade em toda a
Colbnia, cujas crencas e manifestacdes, doutrinas e vivéncias, além da pompa
cerimonial e da cultura artistica e material, culminavam em datas especiais como a
Quarta-feira de Cinzas, as sextas-feiras e domingos quaresmais, 0 Domingo de Ramos,
a Semana Maior e nela o Triduo Sacro (de Quinta-feira de Endoencas ao Sabado de

Aleluia). A programacao que 0s terceiros geralmente praticavam era a seguinte:

segundas, quartas e sextas-feiras da

Quaresma Exercicios Espirituais
Quarta-feira de Cinzas Procissdo da Peniténcia
IV Domingo da Quaresma Rasouras com Misere
Quinta-feira de Endoencas Lava-pés, com Sermdo do Mandato

Missdo solene, com Adoracdo do Santissimo
Adoracéo da Cruz

Sexta-feira Santa® Sermao da Paixéo

Sermdo da Soledade

Fonte: CAMPQS, 2006.

Sem duavida, o ponto alto do programa era a Procissdo da Quarta-feira de Cinzas,
guando as pessoas se aglomeravam para observar o grande cortejo de figuras

simbdlicas, com forte carater penitencial e pedagdgico.

Em Alagoas, os religiosos franciscanos foram um dos responséveis pela
introducdo e consolidacdo das praticas e manifestacdes religiosas, sobretudo no periodo
da Quaresma e nos outros dias considerados santos, tanto é que quando os moradores e
a Camara da vila das Alagoas (atual Marechal Deodoro) fizeram a peticdo a Ordem
franciscana, fizeram uso do seguinte argumento: “os moradores desta vila de Santa
Maria Madalena da Alagoa do Sul e do Norte, que eles estdo em posse ha muitos anos
dos Conventos de S&o Francisco e Santo Antonio da vila de Marim, Ihe fazerem
caridade mandar dois religiosos assistir as quaresmas, e mais dias dos oragos nesta
vila...” (FONSECA, 1874, p. 14). Os terceiros franciscanos da vila das Alagoas
passaram a realizar a procissdo de Cinzas desde 1751. Naqueles dias festivos, todos os
moradores das proximidades se deslocavam para a vila, deixando o “Porto dos Frades”,

como diz Fonseca (1874, p. 22) “apinhado por centenas de canoas”.

8 Na Sexta-feira Santa, a Ordem Terceira, como outras irmandades, também participavam da prociss&o
do Enterro do Senhor ou Senhor Morto, como é conhecida em outros locais.
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Em Penedo, as primeiras noticias sobre a Ordem Terceira de S&o Francisco
datam de 1689. Em setembro do mesmo ano foi realizada uma sessdo de sua mesa para
0 ajuste da fatura da area de sua capela por 70$00, cuja primeira pedra benta foi lancada
em 1694, a pintura do altar e retdbulo foi feita em 1705 e o douramento em 1784,
enquanto a pintura do forro e da nave da igreja foi feita em 1784 (MERO, Livro de
Crbnicas do convento de Penedo, 1991, p. 209). A Ordem Terceira era formada
inicialmente por homens e mulheres da “mais alta sociedade penedense” (MERO, 1991,

p. 320). Com 0 tempo o acesso ficou restrito aos homens (MERO, 1982, p. 29).

Nome Data da profisséo
Maria Luiza da Costa 24/02/1806
Margarida Maria da Conceicgéo 09/11/1806
Maria Joaquina da Conceicéo Fonseca 17/11/1809
Maria Anténia Raposo 17/09/1816
Maria Angélica da Conceicdo 17/09/1817
Ana Maria de Jesus Tavares 04/12/1818
Maria Vigosa Moreira 24/12/1818
Anna Canuta de Jesus 24/12/1818
Maria da Purificagdo Cruz 17/12/1818
Bernarda Ferreira Leite 12/03/1821
Anna Joaquina Lemos 27/05/1824
Maria do Sacramento Nogueira 10/051832

Fonte: MERO, 1991, p. 320.

A primeira procissdo da Peniténcia “direito privativo e maior gloria e ato mais
essencial dela” foi realizada pelos terceiros franciscanos de Penedo, sob orientacdo de
seu Comissario®™, na Quarta-feira de Cinzas da Semana Santa de 1789. Esse longo
espaco de tempo até a realizacdo da primeira procisséo justifica-se provavelmente pelo
tempo que foi gasto na construgdo da capela dos terceiros, entre 1694 e 1789, e ainda

por conta da prépria organizacgdo interna da irmandade.

A partir da descricéo da procissio de Cinzas feita por Fonseca (1874, p. 26-28)%
e da transcricdo encontrada no Livro de Crdnicas do convento de Penedo/Al, é possivel
vislumbrar detalhes daquela festa. Tanto em Penedo, quanto em Marechal Deodoro a

% Por volta de 1790, frei Francisco Solano da Conceigdo residiu no Convento de Penedo e exerceu o
cargo de Comissario da Ordem Terceira (ver anexo 6).

8 Essa descric#o foi feita por Pedro Paulino da Fonseca, a partir da procisséo realizada na Bahia, ainda no
século XVII. Segundo o autor, a celebragdo alagoana era semelhante.
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procissdo contava com um grande nimero andores e charolas, que, ao som de bandas
musicais e de cantores, traziam as figuras da Morte, dos anjos, de Adao e Eva, dos
santos martires franciscanos, além de outras alegorias®’, que representavam a confissao,

a satisfacdo, a obediéncia, a contri¢do, o desprezo pelo mundo e por coisas materiais.

Do ponto de vista da cultura artistica, a procissdo de Cinzas sempre foi mais
relevante que o oficio propriamente dito. Era feita com musica e, como revela a
documentacao dos terceiros eram bastante expressivas as despesas com sermao, tecidos,
alfinetes, atores, pregos, cera, perucas, botinas, entre outros objetos e servigos, que
compunham o aderecamento da procissdo. A seguir, 0 quadro das despesas com a

procissao da Quarta-feira de Cinzas, realizada em Penedo, no ano de 1826.

Despesas com a dita procissdo de Cinza em 1826

Descricéo Valor gasto

Por 94 cas. de sedas compradas em Pernambuco, 74 na dita

praca, 20 nesta Vila. 63$200
Mais miudezas vindas da dita praga. 95$780
Panos para almofadas dos andares feitio e retroz. 6$400
Pregos e 2 taboas para conserto dos andores. 3%$580
1 milheiros de broxas e 8 cartas de alfinetes. 3$680
Roupa e galdo para o Tirano. 7$490
Vinda para talha de N. Senhora e roquete e pano para o dito

do s. Pontifice. 5$840
Paguem do feitio das 7 figuras, movim e retroz. 12$380
1 peca de movim dez casas de chita, cadarcos para o forro... 6$000
50 varas de fitas feitas na terra. 25%$340
Doce para as figuras dos anjos. 12$000
3 ongas de arames e 5 maos de papel. 3$980
7 pares de botinas para as figuras. 8%640
Conserto de lanternas refletores das imagens e limpar prata. 4$800
Paguei a quem fez o papel da Morte, Adéo, Eva, e pentear as

figuras. 2$000
Uma cabeleira nova. 2$560
Vinho, sabdo para lavar as imagens e a roupa do Senhor

Glorioso.

3 metros de canut®, 12 folhas de lata... 3%$640
Servigo de carapina e soldar dedos das imagens, escravos

alugados.
Chugo dos armadores. 13%$400
22 (?) de cera. 17$000
Aluguel de gal&o novo, brilhantes (sic) que se comprou cor de

8 O conceito de alegoria pode ser resumido, no campo da Histéria da Arte, como uma forma metaférica
de se expressar um conjunto de idéias, pensamentos ou conceitos morais através de imagens [...]
(OLIVEIRA, 2006).
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roxo e branco. 19$520
Para a musica. 18%000
Para o convento de missa e serméo. 8%000
Para Manoel Feliz de seu servico picar lata, mildo, papel e
tintas. 44$050
Para 0 Tenente Felix da Rocha de seu servico. 25%000
Jantar para 42 feira de Cinza e na 52 no desarrumar a todos 0s
oficios.
Figuras e 4 %2 varas de panos para o0 oco de S. Vivaldo. 13%$400
Para um lenco de fil6 de seda para o peito de N. Senhora. 4$000
[Sub-total] 430%$280
Abato de sedas que vendi das que sobraram 9$505
Total 420$775

Fonte: Livro de Cronicas do convento de Penedo, Livro I, 1903-1930, p. 39, 39 v. Retirada do Livro de
receita e despesa da Veneravel Ordem Il fl. 32 v.

Em 1818, a despesa desta procissdo foi de 159$800. Enquanto que em 1820,
foram gastos 257$620, e em 1831, 106$980. Na verdade, dependia das doagdes
arrecadadas para realizacdo da cerimdnia. Chamam atencdo as despesas “para o
convento de missa e sermao”, o que quer dizer que os servigos prestados pelos
religiosos deveriam ser devidamente pagos pelos terceiros; como também o gasto com
“doce para as figuras dos anjos”, um apelo, no minimo interessante, a figura dos anjos
carregando doces, numa provavel alusdo a bondade e a dogura da vida autenticamente

religiosa.

A procissdo de Cinzas realizada em Penedo, no dia 06 de marco de 1879, contou
com a promogéo financeira de uma figura abastada, que custeou praticamente todas as
despesas com a compra de alfaias e com o pagamento da méo-de-obra de costureiras,
carpinteiros, entre outros servi¢os necessarios para sua realizacdo. A intervencao dos
“mecenas religiosos” ja era comum desde os primeiros tempos de fundacdo da Ordem
franciscana. Segundo Le Goff, “um exemplo de leigo na ordem em seus primérdios é
John Iwyn, burgués e dono de armarinho em Londres, que se tornou notavel por sua
piedade, ‘ele préprio tendo entrado como leigo na vida religiosa deixou-nos exemplo de

perfeitissima peniténcia e da mais alta devocdo’” (2001, p. 207-208).

Em Penedo, o autor de um texto sobre aquela procisséo, publicado na Gazeta

local, revela que:

Como apreciadores que somos ao oficio faltariamos por certo a um santo
dever e comentariamos quica mesmo uma injustica se em nome dos
Penedenses ndo erguéssemos um brado de louvor ao infatigavel Sr. Pedro
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Antbnio Cardoso, por nos ter avivado de ano em anos o sentimento religioso,
com a lGgubre e (...) de um tempo majestosa procissdo de cinzas. E sem
contestacdo alguma aos esforcos deste homem empreendedor, que devemos
ainda a permanéncia entre nés desse ato de religido, outrora tdo generalizado
em 0 nosso Brasil, hoje porém ja decaido por circunstancias especiais em
todos os mais lugares. E ainda mais digno torna-se o Sr. Pedro dos nossos
encdmios e do bom povo Penedense, ao considerarmos que nesta cidade,
onde tudo o mais marcha num progresso regressivo, as mesmas fungdes
religiosas se vdo abolindo e até os préprios atos da Semana Santa véo
desaparecendo sob pretexto de pendria de cobres, quando os ha em
abundancia para comes e bebes e muita coisa mais (LIVRO DE CRONICAS
DO CONVENTO DE PENEDO, Livro I, p. 38. Gazeta local de Penedo,
1903-1930).

Apos os agradecimentos e a aclamagdo daquele ato de grande benevoléncia, o
cronista inicia uma descricdo pormenorizada dos andores e charolas, imagens e
legendas que formavam o cortejo penitente e educativo: “é inegavel que estava
imponente o ato, divisando-se na frente o Guido da Ordem Ill, que dirigia a procissao e
sobre o qual estavam gravadas as iniciais S.P.Q.R. — Salva populum, quem Redemisti —
Salvei o povo que remiste”. Em seguida, o relato das cenas, algumas extraidas do
Génesis, com ares mais escatolégicos, essencialmente macabros®, como a “Morte, em
forma de esqueleto, com ampulheta, matraca, foice”, imposta por Deus em forma de

punicéo; a desobediéncia; a peniténcia; e 0 remorso.

...a figura da Morte, em forma de esqueleto, com ampulheta, matraca, foice...
Vinha em seguida 0 Anjo do Juizo, trajado de roxo, contendo na méo direita
a corneta ou trombeta e na outra uma bandeira com a legenda “Levantai-vos
a ser julgados”. Seguia-se aos depois um farricoco tendo em méo a Arvore
do paraiso, carregada de pomos e na qual se enroscava a serpente, com a
seguinte inscricdo do Génesis (Il, 17) “Em qualquer dia que comeres dele
(fruto) morreras”. Seguia-se a arvore Addo e Eva. Addo com a enxada e
legenda do Génesis Ill, 12. Eva com a roca e fuso. Desfilava o Cherubim,
trajando verde, empunhando espada, e tendo a esquerda a bandeira com a
lenda genesiaca 111, 23: “E langou-0s o Senhor Deus fora do paraiso”. Logo
em seguida vinha a Arvore da Peniténcia, levada por um outro farricdco, e a
qual iam pendurados os emblemas de peniténcia. Seguia-se a Contricéo,
tendo por veste um saial, segurando numa das méos um Crucifixo e em outra
um coragdo com a letra Contritio. Acompanhava-a a memoria da morte veste
saial, tinha uma salva com cinza e uma caveira com a lenda: Vinha
finalmente David, o rei penitente, toca a harpa com a letra — *“cor contribum
ethumiliatum Deus non..” (LIVRO DE CRONICAS DO CONVENTO DE
PENEDO, Livro I, p. 38. Gazeta local de Penedo, 1903-1930).

8 Segundo Durkheim (2000, p. 349), “seja qual for a importancia do culto negativo e apesar de produzir
indiretamente efeitos positivos, ele ndo tem, em si, razdo de ser: introduz a vida religiosa, porém a sup&e
mais do que a constitui. Se prescreve ao fiel afastar-se do mundo profano, é para aproxima-lo do mundo
sagrado”.
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Eram essas as invocacBes basicas do cortejo, com o sentido pedagoégico de
mostrar ao devoto a narrativa da criacdo e da queda, o martirio e a redencdo de Jesus, de
suscitar nela uma reflexdo sobre a morte corporal, a vaidade e transitoriedade de tudo
que é mundano (Ec 1, 2, 3). Considerava-se a mortificacdo indispensavel para a
salvacdo, nas palavras do padre Vieira: “Todos nascemos para morrer, e todos
morremos para ressucitar” (CAMPOS, s/d, p. 1202).

Depois da passagem do cortejo daquelas figuras simbolicas, com feicdes
naturalistas e realistas, seguiram-se as armas da Ordem seréfica. E “aparecia entre os 16
andores em 1° lugar o de N. Senhora da Conceigéo principal padroeira das trés ordens,
rodeada dos 4 Doutores®® que defenderam o dogma do mesmo titulo na universidade de

Sorbone no século XIV?”.

Durante muito tempo a procissdo da Peniténcia obedeceu a essa disposi¢cao dos
andores no cortejo, com os respectivos santos franciscanos. Nao se sabe quando, em
Penedo, a participacédo foi facultada a outras irmandades. Em Minas Gerais a mudanga
na organizacdo do cortejo ocorreu no seculo XIX, “quando os terceiros de Ouro Preto
(antiga Vila Rica) se abriram a participacdo de outras irmandades” (CAMPOS, s/d, p.
1202). Em Penedo, a procissdo de Cinzas de 1879, contou ainda com a participagdo dos
membros da Confraria das Almas, a Irmandade da Santa Cruz e de S&o Benedito, a
Corporacdo da Santa Casa de Misericordia e a Confraria do Roséario, todas com seus

respectivos santos e santas de devocao:

Seguia-se a corporacao de S. Miguel e das Almas com o seu guido em frente
de trés charolas, sendo o 1° de N. Senhora dos Passos; 2° o de S. Francisco
com a cruz as costas, alusivo isso ao que diz nos Evangelhos; o 3° de S.
Francisco no ato de receber Hondrio |11 a confirmacao de sua regra no ano de
1221. Ap6s a confraria das Almas seguia-se a S. Cruz e N. Senhora das
Dores com as charolas seguintes: 1° o encontro de S. Francisco com S.
Domingos; 2° S. Vivaldo confessor da Ordem I1I (século 13); 3° o Senhor
Crucificado em ato de abracar S. Francisco. A irmandade da S. Cruz sucedeu
a de S. Benedito, com os seguintes andores, sendo o 1° o de S. Rosa de
Viterbo; o Senhor Glorioso dando a S. Francisco cinco moedas no Monte
Alverne, como simbolo das 5 chagas; 3° enfim S. Luiz, Rei de Franga,
confessor da Ordem Ill; a S. Benedito seguia a corporacdo da S. Casa de
Misericordia com os seguintes andores: S. Francisco, recebendo as Chagas
no Monte Alverne, S. Ivo, presbitero, Doutor e confessor da Ordem Ill, e S.
Francisco morto. A da misericérdia finalmente seguia-se a confraria do
Rosario com estes andores: S. Isabel, rainha de Portugal, o Papa Nicolau 1V
visitando o corpo de S. Francisco em pé no sepulcro, com os olhos abertos e
elevados ao céu; S. Margarida de Cortona, penitente da Ordem IIl (LIVRO

% Na Igreja Catélica, um Doutor da Igreja (doctor ecclesia) é um te6logo, gracas a cujos pensamentos a
Igreja Crista na sua generalidade progrediu de forma excepcional.
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DE CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO, Livro I, p. 39. Gazeta local
de Penedo, 1903-1930).

Esse escalonamento simbdlico de imagens e passagens biblicas, conduzidas em
andores e charolas, eram ricamente adornadas com arranjos e tecidos, latas, papel e
tantos outros matérias, reproduzindo cenas historicas e sagradas. Chama atencdo a
participacdo da Irmandade de Sdo Benedito, tradicionalmente composta por “mulatos e
crioulos”, bem como outras “irmandades de cor”, rompendo a visdo nobiliarquica
convencional, o que demonstra o abrandamento dos padrdes culturais de feigéo

aristocraticas e a possibilidade de trocas culturais mais frequentes.

Na América portuguesa a tendéncia assumida pela procisséo de Cinzas foi no
sentido de inflacionar o nimero de imagens, andores e figuras vestidas a
tragica, o que resultava em uma composicdo caética, comprometedora
inclusive da intencdo original de desbastar a vaidade, demonstrar que somos
p6 e ao po6 retornaremos. O montante de santos ultrapassou o hagiolégio
franciscano, mostrando aquela inclinacdo declarada para difundir para as
massas o ritual antes restrito a um grupo privilegiado (CAMPOS, s/d, p.
1204-1205).

Enquanto em Penedo, onde também se buscou a integracdo de fiéis humildes,

também devotos de Sdo Francisco, fechava a comitiva solene, 0s membros da

“Irmandade do Santissimo Sacramento, da corporacdo da Ordem Ill, do Clero
secular e regular em nimero de seis, revestidos se suas sobrepelizes, uma
banda de musica e cantores, encerrando todo o séq(iito religioso o palio com
trés sacerdotes, dos quais o Oficiante levava o s. Lenho. E excusado
acrescentar que cada um das Confrarias supra enumeradas era precedida de
sua cruz com os resp. ceroferarios ao lado da mesma, conduzindo os outros
irméos cirios ou tochas” (LIVRO DE CRONICAS DO CONVENTO DE
PENEDO, Livro I, Gazeta local de Penedo, 1903-1930, p. 39).

Concluindo seu entusiasmado e rico comentario, o cronista faz a seguinte mencao:

O acompanhamento extraordinario tornou o ato ainda mais imponente do que
por si o0 era; pelo que académicos que aqui se achavam de transito a
Pernambuco disseram jamais terem visto procissdo igual e tdo linda. Penedo,
pois se ufane e 0 Senhor Pedro queira aceitar as nossas cordiais prolfacas!
(LIVRO DE CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO, Livro I, p. 39.
Gazeta local de Penedo, 1903-1930, p. 39).

Na vila de Santa Maria Madalena, a procissao era realizada nos mesmos moldes,
conforme o relato de Pedro Paulino da Fonseca (1874), com as figuras simbdlicas da
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‘morte’, ‘os anjos’, ‘Addo e Eva no paraiso’, ‘a arvore da peniténcia’, ‘0s santos e
martires franciscanos’, ‘tocheiros e lanternas acesas’, ‘pessoas portando lancas,
bandejas e salvas de prata, bandoleiros, balancas e espadas (representando a Justica
Divina), incessarios’. Entre os santos de devogdo, conduzidos naquele cortejo, estavam
‘Santa Izabel de Cortana’, “‘Sao Luiz Rei da Franca’, *S&o Ivo Doutor’, ‘S&o Vivaldo na
Toca’, ‘0s Bons Casados S&o Lucio e Santa Bonna’, ‘S&o Francisco Recebendo as
Chagas’, ‘Sdo Francisco Morto’, ‘Senhor dos Passos’, ‘Nossa Senhora das Dores’,
‘Santa Maria Madalena’, ‘S&o Roque’, ‘Sdo Vicente Ferrer’, ‘Sdo Gongalo’, ‘Santa
Delfina’, ‘Santa Elisaria’, entre outros. Todo o cortejo era carregado de grande
simbologia, incorporada pelo povo de diversas maneiras, como meio de aplacar os
sofrimentos, festejar acontecimentos bem sucedidos, apaziguar situacdes conflituosas,
salvaguardar dos chamados ‘pecados mortais’ e de todo tipo de circunstancia nociva a

uma vida regrada e penitente.

Mesmo considerando a riqueza de detalhes, ndo nos importa aqui somente a
descricdo dos momentos rituais, mas a constatacdo de sua manutencdo ao longo do
tempo, sua permanéncia ou sobrevivéncia no campo cultural pedagdgico. Nesse sentido,
a historia é entendida como um aspecto da realidade social. A histéria tradicional esteve
por muito tempo presa a nogdo de tempo breve, o que quer dizer ligada aos
acontecimentos, aos pequenos ou grandes fatos finitos e delimitados. O tempo de
histéria ganha entdo uma nova concepc¢do social e se “revela muito superior a sua
prépria duracdo”. As civilizagdes, enquanto realidades de longa duracdo, “de
inesgotavel duracdo” sobrevivem e se relacionam, esclarecendo-se mutuamente. E cada
realidade social apresenta a sua escala do tempo, o seu relacionamento com o passado, a
sua temporalidade especifica. Os sistemas culturais prolongados promovem uma nova
relacdo da historia com o tempo (BRAUDEL, 1990).

Em Penedo, a Ultima procissdo da Quarta-feira de Cinzas foi realizada pelos
terceiros franciscanos ja no inicio do século XX, possivelmente em 1917%, o que
configura a permanéncia secular daqueles rituais “representativos e comemorativos”,

carregados de uma magnifica simbologia religiosa, moral e pedagdgica, com capacidade

% Em Salvador, o cortejo saira pela primeira vez em 1649, sendo extinta em 1862. Em S#o Paulo foi feita
de 1686 a 1886. No Recife a procissdo foi feita entre 1710 e 1864. Enquanto em Minas Gerais, a
procissdo de Cinzas alcangou meados do século XX. “O fato é que a procissdo fora considerada
dispendiosa e espalhafatosa diante da racionalizacdo em curso no oitocentos, defensora de uma contri¢do
interiorizada e de formas rituais simplificadas” (CAMPOS, s/d, p. 1202).
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de definir e aglutinar de individuos em prol de um dado perfil social e coletivo. Para
Durkheim (2000, p. 403-409), “os ritos representativos ou comemorativos” possuem
uma significacdo antes de tudo moral e social, cujos efeitos superam o carater
meramente fisico. “O rito consiste unicamente em relembrar o passado e torna-lo
presente, de certo modo, por meio de uma verdadeira representacdo dramatica”,
servindo para manter a vitalidade das crencas, para impedir que elas se apaguem das
memorias, ou seja, para revivificar os elementos mais essenciais da consciéncia

coletiva.

Na vila das Alagoas, Quinta-feira Santa, um dia ap6s a procissdo da Peniténcia,
“a noite, saia das igrejas de Nossa Senhora da Conceic¢do (matriz) e de Nossa Senhora
do Amparo, as Procissdes do Encontro, cujo desfecho se dava no adro do convento e ali
mesmo se desenrola o sermdo” (MERO, 1995, p. 27). Outro acontecimento importante
durante a Semana Santa era a Visita (procissdo) dos Passos, quando sete pontos
distintos eram visitados pelos integrantes da comitiva, entre eles a Capela da Ordem
Terceira de Sao Francisco e o prdprio convento, ratificando sua importancia material e

simbolica dentro do contexto social e cultural daquelas localidades.

4.5 O poder de persuasao das imagens dispostas nos conventos franciscanos

de Alagoas

A partir da ampliagdo do conceito de fonte histérica promovida pelos
pesquisadores ligados a Nova Historia francesa, bem como a determinacdo da
necessidade do estabelecimento de um didlogo constante com outros campos do
conhecimento humano, foi considerado que “a diversidade dos testemunhos historicos €
quase infinita. Tudo que o homem diz ou escreve, tudo que fabrica, tudo que toca pode
e deve informar sobre ele”. Em vista de tal assertiva, questiona Bloch: “[...] o
historiador das religides se contentaria em compilar tratados de teologia ou coletaneas
de hinos?”. O mesmo estudioso apresenta a seguinte elucidacdo para questdo colocada:
“Ele sabe muito bem que as imagens pintadas ou esculpidas nas paredes dos santuarios,
a disposicdo e o mobiliario dos tumulos tém tanto a lhe dizer sobre as crengas e as
sensibilidades mortas quanto muitos escritos” (BLOCH, 2001, p. 79-80). Assim,

consideramos que a devoc¢do e o culto aos santos e santas representam um dos aspectos
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mais importantes dentro do catolicismo brasileiro. A atencéo e a veneragdo que lhes sdo
dedicadas nos remetem a um campo ligado a prépria memdria coletiva e social, onde as
rememoracles dos feitos e das atitudes destes homens transitam entre o tempo e a
historia, sendo apropriados de forma a enquadra-los como exemplos para a vida dos
fiéis. (LE GOFF, 1988).

A influéncia da simbologia franciscana no imaginario popular brasileiro no
decorrer dos seéculos se deu através da sua atuacdo pastoral e evangelizadora, da
elaboracéo e divulgacdo das devocdes populares e cultos aos santos, como as que eram
dedicadas aos mistérios da vida humana de Jesus Cristo (natividade, paixao); dedicadas
a Nossa Senhora (especialmente a sua Imaculada Conceicdo); ao Espirito Santo; e aos
santos da Ordem Franciscana, a exemplo de Sdo Francisco, Santo Antonio e o preto,
Séo Benedito, santo italiano, cujos pais teriam sido escravos (DUARTE, 2006;
SANGENIS, 2006, p. 179).

Dentro daquilo que caracterizamos como a pedagogia moral e cristd,
desenvolvida pelos franciscanos no territério alagoano, no decorrer dos séculos XVIII e
XIX, a crenca e a devocdo aos santos e santas tiveram um papel preponderante, de
acordo com um catolicismo popular, caracterizado naquele periodo. As crengas e
devogdes introduzidas e consolidadas pelos franciscanos, por meio dos recursos
religiosos que dispunham, como a sua vivéncia pessoal, embasada na pobreza, o seu
comportamento simples e pacifico; a pregacdo ortodoxa; e a organizacdo das
irmandades e das confrarias de tercidrios serviram como modelos de conduta, e

ajudavam a imprimir um dado perfil de civilidade.

Em Penedo/Al, ainda no inicio do século XVII, Christovam da Rocha recebeu de
D. Constantino Barrada a autorizacdo para construir uma capela em honra de Santo
Antonio. Posteriormente, 0 mesmo bispo “elevou o entdo Curato de Santo Ant6nio do
Penedo & categoria de Paréquia” ** (MERO, 1991, p. 74). Tal indicio nos leva a crer que
o0 culto antonino em Alagoas é anterior ao estabelecimento dos préprios franciscanos, a
guem coube a tarefa de reforcar o culto por meio das procissbes e das festas

consagradas a ele.

% Atualmente, a padroeira da cidade de Penedo é Nossa Senhora do Rosério. N&o se sabe ao certo a data
e 0 motivo da mudanca. Alguns historiadores atribuem aos feitos ‘milagrosos’ da santa, que teria livrado
0 lugar de uma grande epidemia, entre 1870 e 1871; outros ainda, justificam a troca por sua agdo
‘guerreira’, durante a ocupagdo dos holandeses. O que nos parece mais plausivel, uma vez que Nossa
Senhora da Rosario é também invocada como Nossa Senhora da Vitoria: “sua arma é o rosario, e Ela se
apresenta aos seus inimigos terrivel como um exército em ordem de batalha” (HOORNAERT, 1991).



160

Com a fixacdo dos franciscanos em Alagoas, seus conventos além de promover e
abrigar muitas das comemoracdes e dos rituais religiosos, também passaram a contribuir
para formacdo social e cultural dos alagoanos, por meio da construcdo do imaginario e
da religiosidade popular representados pela devogdo aos santos e santas catdlicas, e
materializados nas imagens e pinturas dispostas nos conventos, que procuravam

transmitir certos preceitos e valores.

No contexto colonial, a utilizacdo das alegorias barrocas era mais um meio
(metafdrico) de expressar idéias, pensamentos ou conceitos morais. Desde a escolha a
disposigédo das imagens, o objetivo era criar um ambiente que envolvesse os devotos, e
reforcasse a mensagem religiosa e moral. Os principais objetivos das imagens presentes
na decoracdo das igrejas franciscanas eram servir de exemplo aos fiéis, além ensinar
“que os santos, reinando juntamente com Cristo, oferecem a Deus suas ora¢des em prol
dos homens” (Concilio de Trento, 2004 apud OLIVEIRA, 2006).

Do conjunto iconografico presente na nave principal dos conventos franciscanos,
evocados sob os titulos de Santa Maria dos Anjos e de Santa Maria Madalena (fotos 9 e
10), o que emerge do discurso visual é a necessidade de manter o ritual, de reforcar o
dogma, de insuflar os animos através da fé. Dessa forma, a religiosidade, os ritos, as
crengas e a iconografia, configuram-se como 0s aspectos mais significativos da
pedagogia moral desenvolvida pelos franciscanos em Alagoas, no decorrer dos séculos
XVIII e XIX.
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Figura 9 — Imagem de Santa Maria
Madalena, Marechal Deodoro/Al. Fonte:
Ana Claudia Magalhées apud
MAGALHAES, 2005.

Figura 10 — Imagem de Santa
Maria dos Anjos (século XVIII),
Penedo/Al.  Fonte:  Ménica
Santos, 2006.

Entre os franciscanos, a disposi¢do das imagens dos e santos e santas no altar-
mor das igrejas conventuais, obedecia as orientacdes da Constituicdo de Narbona®
(Cap. I, Art. 18), com as imagens do “Crucificado, da Bem-aventurada Virgem, de

Sédo Jodo, de Séo Francisco e de Santo Antonio”.

% SAO BOAVENTURA. Constitutiones Generales. In: Opere di San Boanventura Opuscoli
Francescani, v. I, a cura di J. Bougerol, C. del Zotto, L. Sileo, Trad. de frei Celso Marcio Teixeira, Roma
Citta Nuova, 1993.
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Figura 11: Imagem interna da Igreja de S. M. dos Anjos
(destaque para o forro da nave principal (1784) e os altares).
Penedo/Al. Fonte: SALES, 2003, p. 164.

O altar-mor da Igreja de Santa Maria dos Anjos, em Penedo, foi esculpido em
cedro, no estilo barroco rococd, e revestido de ouro. No trono do altar existe o Calvario,
com trés imagens: o Crucificado, Nossa Senhora e Sdo Jodo Evangelista. Ladeando o
altar estdo, a direita, uma imagem de Séo Francisco, do século XVIII e, a esquerda, a
imagem de S3o Bernadino de Sena, também do século XVIII. A direita do sacrério

encontra-se a imagem de Santa Maria dos Anjos e, a esquerda, a imagem de Sao Jose.

O forro da nave principal da igreja (foto 11) é de uma beleza e de uma
expressividade magnifica. Painéis com arcadas, colunas, jardins, festdes, guirlandas,
balaustradas, rodeiam a imagem de Santa Maria dos Anjos entre nuvens, compondo a
representacdo celestial. Quanto a sua autoria, a inscricdo “LAZDRO LIAL AFES -
1784”, levou os historiadores a suposic¢do de que o artista Lazaro Liborio Leal o havia
pintado.
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Quanto a Igreja de Santa Maria Madalena da vila das Alagoas, seu forro também
no estilo ilusionista retrata a imagem de Santa Clara de Assis, fundadora da Ordem 11,
das Clarissas. A mesma data de um periodo mais recente, de acordo com inscricdo que
nela se pode ler: “Fr. Manoel de S. Joaquim mandou fazer a presente obra de madeira
sendo Guardi&o ano 1817 Joze Eloy a Pintou no mesmo ano”. Na Igreja® encontram-se
ainda as imagens do Cristo Crucificado, de Santa Maria Madalena, S&o Benedito, 0

primeiro santo negro da Ordem franciscana.

A popularidade e a permanéncia da devogéo e do culto a Sdo Benedito e Santo
Antbnio, em todo o Brasil e especialmente em Alagoas, bem como a relevancia dessas
personagens para a propria comunidade franciscana, nos levou a uma analise mais
detalhada da trajetdria e da influéncia desses santos no contexto alagoano, enquanto
modelos pedagdgicos que orientavam a populacdo, ajudando a cultivar valores

religiosos e morais.

Figura 12 — Imagem de Séo
Benedito (século XVIII),
Marechal Deodoro/Al Fonte:
Ana Claudia Magalh&es apud
MAGALHAES, 2005.

Dentro de um contexto social e cultural marcado indelevelmente pela
discriminacdo e subjugacdo da populagdo negra, “S&o Benedito foi apresentado como
exemplo de vida simples e bem-aventurada, para que, nele, em especial, 0s negros

pudessem espelhar-se” (SANGENIS, 2006, p. 179). Assim, mesmo gozando da

% Atualmente as imagens se encontram no museu de arte sacra, instalado no proprio prédio conventual.
Para conhecer a disposicao antiga das imagens no interior daquela Igreja, ver: FONSECA, 1874, p. 17.
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condicdo de santo, Benedito permaneceu no imaginario popular como numa condicao

de inferioridade perante os demais companheiros:

Sao Benedito correu
Arrodeando um coreto
Dizendo valha-me Deus

Sendo hoje eu me derreto
Estdo dando em santo branco
Quanto mais n’eu que sou preto®.

Segundo frei Apolinério, autor de um livro sobre Sdo Benedito, a devocao ao
Santo negro espalhou-se por todo o Brasil, a comecar pelo Rio de Janeiro, Espirito
Santo e Minas Gerais. “No mais, conventos de minha provincia, tém suas igrejas,
particular capela este beato, com suas confrarias, de que sdo Irmds ndo sé gente preta,
como também branca” (APOLINARIO CONCEICAO apud SANGENIS, 2006, p. 180).
Muitos fiéis a devocdo de Sdo Benedito recorriam aos seus poderes milagrosos, rogando
suas preces a imagem do santo. De acordo com Hoornaert (1977, p. 351), “a imagem
significa a presenca do santo, do sagrado, nas circunstancias mais variadas da formagéao

do Brasil”.

Nos conventos franciscanos de Alagoas, foram instituidas Irmandades de Séo
Benedito, das quais os “primeiros irmaos eram pretos escravos pertencentes ao [s]
convento [s]”. Na vila do Penedo, a Irmandade foi instituida provavelmente logo depois
da construcdo do convento. “Um livro antigo da Irmandade de 1775 tem registros de
joias pagas por escravos do convento na qualidade de irmdos” (MERO, 1991, p. 347-
350).

Cada Irmandade possuia um compromisso, no qual eram definidas as atribuices
e a forma de organizacdo de cada grupo. A Irmandade de Sdo Benedito instituida no
convento da vila das Alagoas teve seu primeiro compromisso aprovado por D. Maria |,
de Portugal, no ano de 1781 (SANT’ANA, 1970, p. 31). No periodo Imperial, os
compromissos elaborados pelas Irmandades, “além de aprovadas pelas autoridades
religiosas, eram submetidas a aprovacio do Presidente da Provincia” (LIMA JUNIOR,
1970, p. 10). No primeiro artigo do compromisso da Irmandade de Sdo Benedito do
convento franciscano de Penedo/Al, publicado no Tomo Ill das Leis Provinciais das

Alagoas, em 1853, Ié-se 0 seguinte: “Nesta Irmandade poderdo ser aceitos todos 0s

% Manoel de Assis Campina, “Discussao de um fiscal com uma fateira”, p. 7, citado na RIHGAL, 1981,
v. 37.p. 124.
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homens e mulheres, brancos, pardos ou pretos, assim escravos como libertos; mas os
escravos no serdo aceitos sem licenca expressa dos seus senhores” (apud MERO, 1991,
p. 350).

A crenga e a devocao ao santo negro, estimuladas pelos religiosos franciscanos,
voltavam-se especialmente a populagdo negra, que assim como 0s brancos, eram
orientados a se organizarem em irmandades e grupos religiosos, nos quais a segregagéo
econdmica e racial era evidente. A Irmandade de Sdo Benedito sempre teve sua sede no
convento dos franciscanos, todavia, por razdes ignoradas foi de la desalojada pelo padre
provincial ja no inicio do século XX, e transferida para a Igreja de Nossa Senhora da

Penha (hoje igreja de Sdo Benedito).

Porém, no campo das devocdes, é Santo Antdnio quem mais se destaca desde 0s
primeiros tempos de nossa colonizagdo. O culto antoniano foi incentivado e expandido
por toda a Coldnia, tornando-se importante instrumento de evangelizacdo para o projeto

colonizador portugués.

Logo passa a estar presente nos nichos de pedra e pintado em azulejos, a
guardar casas; em caixilhos de seda a cabeceira da cama, a vigiar 0 sono; nos
escapularios, nos bentinhos junto ao peito, a cautelar os passos; esculpido ou
pintado na canga dos bois para preserva-los do perigo; acolitando o Cristo
nas alminhas pelos caminhos, para redimir as almas do purgatério; nas proas
dos navios portugueses, dando-lhes nome para livra-los da flria do mar; nos
bordados de crivo; pintado nas caixas de esmolas; amuleto no vintém de
santo Antonio; nos santuarios e nos oratorios, além de nomear cidades e
emprestar seu nome a varios devotos na pia batismal (SANTOS,
BRONDANI, 2006).

Ao longo dos seéculos, a figura de Antdnio sofreu uma transformacéo
consideravel. O eloguiente pregador do inicio do século XIII tornou-se com o tempo o
santo do povo mais humilde e das mogas casadoiras. Assim passou a fazer parte do
devocionario de eruditos, mas também de populares, alcan¢ando as mais variadas gracas

em favor de seus fiéis.
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Figura 13: Altar de Santo Antonio (século XVI1),
Igreja de S. M. dos Anjos, Penedo/Al.
Fonte: M6nica Santos, 2006.

Considerado um dos mais populares santos portugueses, como também da
propria Ordem Franciscana, pode-se atribuir a sua imagem, no contexto brasileiro, em
especial, basicamente dois sentidos: o sentido guerreiro “atribuido a imagem pela classe
dirigente, para fazer com que o povo participe com entusiasmo de certas campanhas de
interesse desta mesma classe dominante”; e o sentido popular, “genuinamente popular,
exprime as ansias do povo na vida cotidiana” (HOORNAERT, 1991, p. 40).

Tanto em Portugal, quanto no Brasil, Santo Anténio foi evocado nas batalhas, na

qualidade de *“santo soldado”, chegando a galgar postos e patentes militares, um santo
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guerreiro e valente, que estava sempre pronto para 0 combate contra 0s estrangeiros,

associados também como inimigos da santa fé catolica.

Santo Antonio € grande santo
E de todos o primeiro
Foi nascido portugués

Hoje em dia é brasileiro®.

Na Bahia, em 1707, vérios séculos depois de sua morte, Santo Antbnio, de
soldado foi promovido a sargento-mor, e em seguida a tenente-coronel (1816). Na
capitania de Sdo Paulo, Santo Antdnio atingiu o grau maximo de coronel, em 1711.
Enquanto na Capitania do Espirito Santo, ndo passou de soldado raso. No Rio de
Janeiro, a imagem de Santo Antonio foi carregada a frente das tropas luso-brasileiras,
que lutavam contra os invasores franceses, entre 1710 e 1711. Na Capitania de
Pernambuco, Santo Antdnio passou a receber soldo desde 1620. Em seguida, o Santo
foi convocado para acompanhar as tropas militares na guerra dos Palmares, em 1685.
“Provavelmente, também era invocado por algum negro cristio da republica de
Palmares, contra os brancos opressores. Em lguacu, também Pernambuco, por ndo
haver destacamento militar, Santo Antonio foi nomeado vereador, também ganhando
salario” (HOORNAERT, 1991, p. 40-41; SOARES apud SANGENIS, 2006, p. 182).

Porém, na cultura popular brasileira e alagoana, Antdnio permanece como 0
santo casamenteiro, que ajuda a recuperar objetos perdidos, a encontrar emprego, que
serve de alento para os doentes, e como auxilio nos casos desesperados, que ninguém
resolve. Santo Antdnio do “pdo dos pobres”, que também ajuda aos estudantes, como
confirma o dito popular perpetuado pela tradigéo oral:

Santo Antbnio pequenino
Vestidinho no altar

Ensinai-me minha ligdo
Até a hora que eu for dar.

Nas palavras do padre Antdnio Vieira, um dos que mais contribuiram para
difusdo do culto de Santo Antonio no Brasil, ser devoto dos outros santos era devocao,
sé-lo de Antonio era uma obrigagao.

% Erei Urbano Plentz.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quando nos propomos a elaborar este estudo a respeito dos franciscanos,
“Muissionarios de letras e virtudes”, e de sua pedagogia moral desenvolvida em Alagoas,
nos séculos XVIII e XIX, tinhamos consciéncia das dificuldades de localizacdo e
acesso as fontes, e da escassez de estudos mais consistentes sobre o tema. Tinhamos
também nocdo da necessidade de tratarmos de uma questdo tdo importante e de téo
pouca visibilidade na historiografia alagoana, estariamos contribuindo assim para

reconstituicdo dos primordios da educacdo no Estado.

A intencdo inicial de tratarmos exclusivamente da acdo educacional formal dos
franciscanos foi superada frente aquelas dificuldades que foram mencionadas, e também
por conta da abrangéncia e da profundidade do trabalho missionario e educativo dos
religiosos. Dessa forma, podemos afirmar que os esforcos empreendidos por eles
estavam embasados nas concepcdes do fundador da Ordem, Sdo Francisco de Assis, e
eram voltadas para formacdo dos fiéis, que deveriam internalizar valores e preceitos
cristdos e civilizados. O trabalho missionério e educativo dos franciscanos baseava-se
em fundamentos religiosos e morais, visando formar a populacdo de acordo com
principios cristdos, como a valorizacdo do trabalho em detrimento do 6cio, 0
regramento das relac@es, especialmente o casamento monogamico, a harmonizacdo dos
conflitos sociais, além de cultivar a crenca e o culto da simbologia cristd-franciscana.
Ao mesmo tempo, tais principios estdo relacionados a idéia de civilizacdo, ao passo que
a conversao religiosa era 0 pressuposto basico para integragdo dos individuos e dos

grupos sociais no chamado mundo civilizado.

A partir do momento que optamos pela ampliagdo do entendimento de educacao,
passamos a vasculhar nos vestigios histéricos disponiveis, escritos e ndo-escritos, tragos
dessa pedagogia, sem abandonarmos uma discussdo mais consistente quanto a produgéo
existente sobre a estrutura e a organizacdo da Ordem franciscana, a importancia da
personagem de Sao Francisco e dos fundamentos que orientam sua comunidade. Foram
cerca de trés anos num trabalho de garimpagem e ajuntamento de fontes dispersas em

periddicos, nos arquivos da Ordem, sobretudo do convento de Penedo/Al, e nos acervos
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de instituicbes de pesquisa alagoanas, como o Instituto Historico e Geografico de

Alagoas e a Fundacéo Casa do Penedo.

Com a intencdo de elaborarmos uma ‘historia total’, buscamos também nos
vestigios materiais resquicios da pedagogia franciscana. Com esse sentido,
incorporamos a nossa discussdo o exame dos imponentes complexos conventuais e das
imagens dispostas no interior das igrejas e capelas. Estes sdo recursos raramente
explorados pelos pesquisadores da educacdo, sobre os quais pouco se |é na
historiografia educacional brasileira. No contexto colonial, era imprescindivel a
exploragdo das mensagens visuais e verbais, pinturas e imagens de santos utilizadas na
decoracdo das igrejas ou conduzidas em procissdes, assim como 0s sermdes, poderosas
ferramentas pedagogicas numa sociedade onde prevaleciam relacdes dispares e poucos
dominavam os rudimentos da leitura. Por meio de diferentes atividades religiosas e
educativas, 0s missionarios conseguiram impregnar determinados valores e normas.
Naquela conjuntura, a religido assumia a funcdo socializadora, além de abrandar

situacGes de turbuléncia social, integrando a populacdo a um mundo crente e civilizado.

Mesmo antes de se fixaram definitivamente no territério alagoano, o0s
franciscanos atuaram firmemente em toda parte do sul da Capitania de Pernambuco e
em varias localidades no curso do Rio S&o Francisco, missionando de forma itinerante
em aldeias indigenas, desobrigando populacdes dispersas, que viviam fora do alcance
do poder do clero e do Estado luso-brasileiro, cabendo entdo as ordens religiosas a
tarefa de promover a assisténcia espiritual e material. Os franciscanos, em especial,
viam a pregagdo nas cidades e vilarejos, como uma das fungfes essenciais do Seu
apostolado. Desde o principio, os membros da fraternidade franciscana optaram pela
tendéncia de sair, de ir ao encontro das pessoas, em suas casas, has pracas, nas estradas,
enfim, onde houver presenca de homens. De certa forma, alguns jesuitas incorporaram
essa disposicdo e mobilidade comum aos pregadores e mendicantes. N&do por acaso,
foram esses religiosos peregrinos que tiveram maior destaque no cenario colonial
brasileiro, a exemplo do padre Anténio Vieira e do padre Gabriel Malagrida, entre

outros.

Entre consentimentos e recusas, 0s missionarios viveram o dilema em torno da
pratica do franciscanismo e a realidade colonial. Mesmo integrados ao projeto
civilizador portugués, os religiosos praticavam “pequenas rebeldias”, contra o poder

legalmente instituido, como nas situa¢cGes em que 0s mesmos se posicionaram a favor
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dos indios, defendendo-os da exploracdo dos colonos. O culto a Sdo Benedito, o santo
negro, e a propria denominacao dos conventos alagoanos de ‘Santa Maria Madalena’ e
‘Santa Maria dos Anjos’ sob evocacdo de figuras femininas, caracterizam uma posicao

de abertura e tolerancia frente a questdes raciais e feministas.

Essa capacidade de identificacdo e de penetracdo popular propria do carisma
franciscano contribuiu para que os frades tivessem uma maior aceitacdo, tanto nas
missGes e no contato com 0 povo, quanto na propria imprensa ilustrada, que costumava
ver com bons olhos a presenga dos missionérios e sua atuacdo no campo espiritual,

moral, educacional e civico.

Nas missOes realizadas pelos franciscanos no territério alagoano, os religiosos
conseguiam mobilizar a populacdo das localidades por onde passavam, formando
comissdes responsaveis pela construgdo de obras publicas, como igrejas, cemitérios e
acudes. Tudo isso, sem descuidar dos aspectos penitencias, com seus sermdes punitivos
de grande apelo moral; e dos aspectos sacramentais, com a celebragcdo de batizados,
confissdes e matriménios. Além de cultivar a fé crista, catolica e franciscana, e de
buscar difundir habitos e costumes civilizados, as missdes tinham também um cunho
pacificador das tensdes sociais, disputas familiares, rivalidades entre indios e colonos,
entre outras situagdes de conflito, nas quais os missionarios intermediavam acordos e

selavam as pazes entre os envolvidos.

A presenca dos religiosos, suas igrejas e casas conventuais exerceram grande
influéncia no cenario alagoano, seja por meio dos sermdes proferidos nos dias de grande
pompa, e demais producOes literarias dos missionarios, das ceriménias festivas e
religiosas, das escolas de Gramatica, e da propria estrutura conventual, enquanto espaco
de sociabilidade, no qual grupos e irmandades leigas se reuniam, especialmente 0s

terceiros franciscanos.

Quanto as letras, prevaleceu a idéia de que os estudos e o conhecimento
representavam mais um recurso em prol da acdo religiosa. As aulas de Gramatica
mantidas pelos franciscanos, segundo relatos dos cronistas da Ordem eram freqiientadas
pelos moradores das localidades onde se encontravam 0s conventos, bem como de
regides proximas. Provavelmente, muitos dos jovens estudantes apds as primeiras
no¢Oes da disciplina ingressaram na comunidade franciscana, como novigos, e deram
prosseguimento a sua formacdo nas chamadas casas de estudo de Salvador, da Paraiba

ou do Recife. Apds os estudos filosoficos e teoldgicos, que duravam varios anos, 0s



171

estudantes galgavam postos e patentes dentro da hierarquia da Ordem, tornavam-se
Mestres, Lentes, Pregadores, cada qual com suas respectivas atribuicdes e regalias. Esse
percurso — das escolas de Gramatica dos conventos alagoanos as Cadeiras de Filosofia e
Teologia dos colégios franciscanos ou aos pulpitos da Ordem — foi realizado de forma
notavel por frei Jodo de Santa Angela Alagoas (1719-1756) (oriundo da vila das
Alagoas, hoje Marechal Deodoro/Al) e frei Jodo Capistrano de Mendonca (natural de
Penedo/Al). Ambos, cada um ha seu tempo, tiveram uma trajetéria de destaque no
cenario religioso e intelectual da antiga Capitania de Pernambuco, e mesmo no contexto
luso-brasileiro, uma vez que frei Santa Angela teve obras de sua autoria publicadas em

Lisboa, Portugal.

A maior parte da producdo desses intelectuais franciscanos perdeu-se por conta
do tempo, do descaso, e da agdo da natureza. Nas nossas andangas e pesquisas
conseguimos localizar alguns textos de grande relevancia, que dao conta do estilo, do
contexto no qual viveram e produziram, e do expressivo conhecimento tedrico dos dois
missionarios. O primeiro, frei Santa Angela, com seu discurso de apologia ao monarca
luso, D. Jodo V, modelo de sabedoria, coragem e bondade; o segundo, frei Capistrano
de Mendonga, na efervescéncia politica do Império brasileiro, colaborou como
jornalista em jornais pernambucanos, proferiu discursos inflamados, convocando o povo
as eleicbes da Provincia, além de demonstrar grande erudicdo como mestre do colégio
franciscano de Recife. Os textos religiosos e politicos produzidos pelos missionarios
tinham como funcdo especifica transmitir valores e formar opiniGes, a partir da
concepgdo dos proprios autores, que, em parte, traduziam os interesses da Ordem

franciscana.

As praticas e devogdes introduzidas e/ou consolidadas pelos missionarios
franciscanos contribuiram significativamente na formacdo religiosa, cultural e
educacional da sociedade alagoana, como afirmou Lindoso (2005), essa especificidade
cultural, pode ser constatada nas figuras dos anjos barrocos do altar de Nossa Senhora
dos Anjos, no convento franciscano de Penedo/Al. O enigma esculpido na pedra
materializou a heranca deixada pelos religiosos de S&o Francisco para nossa cultura.
Ainda no campo das devocOes e praticas religiosas, inimeras crencas e manifestacGes
permanecem vivas no ideario alagoano, seja por meio dos templos e imagens, da figura
de missionarios, como o capuchinho frei Damido, e suas “santas missfes”, perpetuando

valores e costumes cristdos e franciscanos através da religiosidade popular.
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Assim, para concluir, mesmo que provisoriamente, é preciso registrar também as
palavras de Bloch (2001, p. 76), para quem é sempre desagradavel dizer: “N&o sei, ndo
posso saber”. Ainda segundo o célebre historiador, s6 se deve fazer tal afirmacdo apds
ter “energicamente, desesperadamente buscado. Mas hd momentos em que 0 mais
imperioso para o cientista € [, tendo tentado tudo,] resignar-se a ignorancia e confessa-lo
honestamente”. Muito do que foi produzido pelos franciscanos em Alagoas, nos ambitos
religioso, cultural e educacional simplesmente deixou de existir, o que inviabiliza
qualquer tipo de especulacdo ou suposi¢do mais consistente. Porém, reconhecemos que
uma pesquisa mais ampla e minuciosa nos arquivos da Provincia Franciscana de Santo
Antbnio do Brasil, localizados em Salvador/Ba e em Recife/Pe, e nos acervos das
bibliotecas portuguesas pode revelar ainda aspectos de grande relevancia para
composicdo da trajetoria dos franciscanos em Alagoas, e nos ajudar a elucidar os
enigmas de nossa formacdo social, cultural e educacional. Outra vertente que se
apresenta de forma bastante insinuadora, € a possibilidade de explorarmos a memoria
privada, arquivos de pessoas devotas, que detenham objetos e informacgdes acerca da
presenca dos franciscanos em Alagoas, bem como buscarmos no campo da religiosidade
popular, as crencas, os rituais, 0s habitos e os costumes, que ainda hoje caracterizam os

diferentes circulos sociais alagoanos.



173

REFERENCIAS

ARTIGOS E DOCUMENTOS EM REVISTAS IMPRESSAS

ATAS CAPITULARES DA PROVINCIA FRANCISCANA DE SANTO ANTONIO
DO BRASIL (1649-1893). In: Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileiro,
1970. (Introducéo e notas de frei Venancio Willeke).

AZZI, Riolando. Os Capuchinhos e o movimento brasileiro de reforma Catdlica do
século X1X. Revista Eclesiastica Brasileira. vol. 35, fasc. 137, mar./1975. p. 123-130
CAROATA, José Préspero Jeova da Silva. Cronica do Penedo. In: Revista do Instituto
Arqueoldgico e Geografico de Alagoas, 1873.

CARTA DE FREI ANTONIO DE SANTA ISABEL. In: Revista do Instituto
Histdrico e Geogréfico de Pernambuco, 1983. v. LVI.

CARTA QUE A EL-REI DIRIGIU FREI MANOEL DA ENCARNACAO,
MISSIONARIO DE INDIOS DA ALDEIA DE SANTO AMARO. In: Revista do
Instituto Arqueoldgico e Geogréafico de Alagoas. Maceid, 1872, v. |, p. 96-98.
CARTA DO GOVERNADOR DE PERNAMBUCO AOS OFICIAIS DA CAMARA
DAS ALAGOAS PEDINDO INFORMACOES ACERCA DO ENSINO DA
GRAMATICA LATINA PELOS RELIGIOSOS DE S. FRANCISCO-1760. In: Revista
do Instituto Arqueoldgico e Geogréafico Alagoano. n° 11, v. Ill, 1870. p. 35-36.
(Copia retirada dos fragmentos de um livro de registro da Céamara das Alagoas,
rubricado pelo ouvidor Manoel de Gouveia Alvares, do ano de 1759 a 1766 — Arquivo
do Instituto, mago n° 1).

CERTIDAO AUTENTICA DA PETICAO QUE FEZ O MINISTRO PROVINCIAL
DA PROVINCIA DE SANTO ANTONIO, SUPLICANDO MAIOR NUMERO DE
FRADES PARA ATENDER AS NECESSIDADES DOS CONVENTOS, EM 02 DE
JULHO DE 1739. In: Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileiro. Rio de
Janeiro, v. 286, jan./mar., 1970. p. 218-220.

CERTIDAO AUTENTICA (BAHIA, 1779, SET. 30) DE UMA PROVISAO REGIA
(LISBOA, 1740 MAIO 25) QUE PERMITIA A PROVINCIA DE SANTO ANTONIO
AUMENTAR O NUMERO DE RELIGIOSOS ATE QUATROCENTOS. Fonte:
Arquivo Histérico Ultramarino (Lisboa), avulsos de Pernambuco, caixa 68, data 11-XI-



174

1779. In: Revista do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro. Rio de Janeiro, V.
286, jan./mar., 1970. p. 220-221.

CERTIDAO PASSADA PELOS OFICIAIS DA CAMARA DA VILA DAS
ALAGOAS ACERCA DO ESTUDO DO CONVENTO DE S. FRANCISCO - 1759.
In: Revista do Instituto Arqueoldgico e Geogréafico Alagoano. n° 11, v. 11, 1870. p.
34-35. (Copia retirada dos fragmentos de um livro de registro da Camara das Alagoas,
rubricado pelo ouvidor Manoel de Gouveia Alvares, do ano de 1759 a 1766 — Arquivo
do Instituto, mago n° 1).

CIRCUNSTANCIADAS SOBRE DIVERSAS ALDEIAS E MISSOES DE INDIOS,
QUE DESDE ANOS REMOTOS EXISTEM NA PROVINCIA DAS ALAGOAS. In:
Revista do Instituto Arqueolégico e Geografico de Alagoas. Maceio, 1872, v. I, p.
93-96.

EXQUISA RAPIDA A’CERCA DA FUNDAQAO DE ALGUNS TEMPLOS DA
VILA DE SANTA MARIA MADALENA DA LAGOA DO SUL, AGORA CIDADE
DAS ALAGOAS. In: Revista do Instituto Arqueoldgico e Geografico de Alagoas. n°
11, v. I, 1870.

FONSECA, Pedro Paulino da. Apontamentos para a biografia de Frei Jodo Capistrano
de Mendonga, facultados por Pedro Paulino da Fonseca. In: Revista do Instituto
Argueoldgico e Geografico de Alagoas. Maceid, dezembro de 1876, n°. 9

FRAGOSO, frei Hugo. O apaziguamento do povo rebelado mediante as missdes
populares. In: Revista de Ciéncias Sociais. Fortaleza, v. 16/17, n® 1/2, 1985/1986. p.
45-92.

MENDONCA, Jodo Capistrano de. Discursos e oracOes sacras. In: Revista do Revista
do Instituto Arqueoldgico e Geografico Alagoano, 1876 (a). v. 111, n° 3. p. 19-30.
MENDONCA, Joédo Capistrano de. Discurso sobre elei¢des. In: Revista do Instituto
Arqueoldgico e Geografico de Alagoano, 1876 (b). V. I11, n° 3. p. 41-44.

MOURA, Abdias. Herdeiros deserdados. In: Clio: Revista do curso de Mestrado em
Historia. Recife: UFPE, 1981. n.° V.

NOTICIA ACERCA DO CONVENTO DE S. FRANCISCO E DA VIDA DOS
RELIGIOSOS ILUSTRES NATURAIS DAS ALAGOAS, POR FREI JOSE DE
SANTA ENGRACIA CAVALCANTE. In: Revista do Instituto Arqueoldgico e
Geograéfico Alagoano. n° 11, v. 11, 1870. p. 12-13.



175

NUNES, Antonietta d’Aguiar. A educacdo na Bahia durante os governos de D. Maria |
e de D. Jodo, seu filho (1777-1821). In: Revista do Mestrado em Educacdo. UFS. v. 7,
p. 37-50, jul./dez. 2003.
NUNES, Clarice. Historia da Educacdo: espago do desejo. In: Revista em Aberto.
Brasilia, ano IX, n.° 47, jul/set, 1990.
PREVISAO DE MESTRE REGIO DE GRAMATICA LATINA DA VILA DAS
ALAGOAS, PASSADA A JOSE VIEIRA DE SOUZA - 1760. In: Revista do Instituto
Arqueoldgico e Geografico Alagoano. n° 11, v. 11, 1870. p. 37.
RELACAO DA PROVINCIA DE SANTO ANTONIO DO BRASIL. Fonte: Arquivo
Historico Ultramarino de Lisboa, Avulsos de Pernambuco, cx. 68, data 11-X1-1779. In:
Revista do Instituto Histérico e Geogréafico Brasileiro. Rio de Janeiro, v. 286,
jan./mar., 1970. p. 215-218
RESPOSTA DA CAMARA DAS ALAGOAS A CARTA DO GOVERNADOR DE
PERNAMBUCO - 1760. In: Revista do Instituto Arqueoldgico e Geogréafico
Alagoano. n° 11, v. Ill, 1870. p. 36. (Copia retirada dos fragmentos de um livro de
registro da Camara das Alagoas, rubricado pelo ouvidor Manoel de Gouveia Alvares, do
ano de 1759 a 1766 — Arquivo do Instituto, mago n° 1).
WILLEKE, Venéncio. O padre-mestre franciscano (1500-1863). In: Revista do
Instituto Arqueoldgico, Histdrico e Geografico Pernambucano. Recife, 1975 (a). v.
XLVII. p. 141-154.

. Missdo de S&o Miguel de Una. In: Revista do Instituto Historico e
Geogréfico Pernambucano. Recife, 1975 (b). v. XLVII. p. 125-154.
SILVA, José Flavio da. Uma Universidade Escolastica na Paraiba do século XVII. In:
Revista Conceitos. jun/dez. 2002, p. 162-169.

ARTIGOS EM REVISTAS ELETRONICAS

ALMEIDA, Marco Antonio de. (Resenha) Anténio do Rosario. Frutas do Brasil numa
nova, e ascetica Monarchia, consagrada a Santissima Senhora do Rosario. Apresentacdo
Ana Hatherly (Fac-simile da edicdo de Lisboa: Anténio Galrdo, 1702). Lisboa:
Biblioteca Nacional, 2002. 208 p. In: Nuevo Mundo, Mundos Nuevos. n°® 4, 2004.
Disponivel em: <http://nuevomundo.revues.org/document331.html>. Acesso em: 19 de
jan. de 2007.



176

DUARTE, Teresinha. Arautos da Paz e Bem: os franciscanos em Portugal (1214-
1336). Disponivel em: <http://www.cehila-brasil.com.br/Biblioteca/Arquivo_136.doc>
Acesso em: 09 de out. de 2006.

DURAN, Maria Renata da Cruz. Frei Francisco do Monte Alverne, pregador imperial:
roteiro para um novo estudo. Revista Intellectus, ano 03, Vol. Il, 2004. Disponivel em:
<http://www2.uerj.br/~intellectus/textos/Frei%20Francisco0%20d0%20Monte%20Alver
ne.pdf> Acesso: em 02 de set. de 2006.

GUIRARDI, Pedro Garcez. Sdo Francisco e o Cantico das Criaturas. Disponivel em:
<http://www.hottopos.com/seminario/sem2/pedro.htm Acesso 15/04/2005>. Acesso em:
09 de abr. de 2005.

JORNAIS

JORNAL DO PENEDO, Penedo, 18 de mar./1875.

JORNAL DIARIO DAS ALAGOAS, Macei6, 02 de nov./1860.
JORNAL DIARIO DAS ALAGOAS, Macei6, 20 de out./1860.
JORNAL O LIBERAL, Macei6, 13 de abr./1879.

JORNAL O LIBERAL, Maceid, 17 de abr./1879.

JORNAL O LIBERAL, Maceio, 22 de abr./1879.

FONTES MANUSCRITAS

LIVROS DE CRONICAS DO CONVENTO DE PENEDO, Livro I, 1903-1930;
Livro | (1907-1920); Livro 11 (1931-1974).

TESES E DISSERTACOES

MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Entre oracdes, letras e agulhas: a pedagogia
feminina das casas de caridade do padre Ibiapina — sertdo cearense (1855-1883).
Fortaleza: UFCE, 2003. (Tese de Doutorado)

MAGALHAES, Ana Claudia Vasconcellos. Frades, artistas, filosofos: o Convento de
Santa Maria Madalena e a atitude franciscana frente a natureza — ontem e hoje. Maceio:
UFAL, 2005. (Dissertagéo de Mestrado)



177

MENEZES, Jeannie. Foros e insignias de vila: componentes da fundacdo das vilas de
Pernambuco — séculos XV1 e XVII. Recife: UFPE, 2000. (Dissertacdo de Mestrado)
SANTOS, Rafael Brondani. Martelo dos hereges: militarizacdo e politizacdo de Santo

Antoénio no Brasil Colonial. Niter6i: UFF, 2006. (Dissertacdo de Mestrado)

PUBLICACOES EM ATAS DE CONGRESSOS

ALMEIDA, Marcos Antdnio de. A “franciscanizacdo do mundo”: os franciscanos no
Brasil e a idéia de uma espiritualidade universal. In: Anais do | Encontro Nordestino
de Histdria Colonial “Territorialidade, poder e identidades na América portuguesa
—seculos XVI a XVI11”. UFPB: Jodo Pessoa, 2006, CD-ROM.

LIMA, Idelbrando Alves. Atuacdo dos franciscanos na Paraiba Colonial. In: Anais do |
Encontro Nordestino de Historia Colonial “Territorialidade, poder e identidades
na América portuguesa — séculos XVI a XVIII”. UFPB: Jodo Pessoa, set. de 2006.
CD-ROM.

MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Chico Domingues: um educador do Império
em Maceid. In: Anais do Il CIPA “Tempos, Narrativas e Fic¢bes: a invencgao de si”.
Salvador, 2006.

NUNES, Antonietta d’Aguiar. O Marqués de Pombal e suas reformas no ensino. In:
Anais do | Encontro Nordestino de Histéria Colonial “Territorialidade, poder e
identidades na Ameérica portuguesa — séculos XVI a XVIII”. UFPB: Jodo Pessoa,
set. de 2006. CD-ROM.

OLIVEIRA, Carla Mary. Alegoria barroca: poder e persuasdo através das imagens na
igreja de Sdo Francisco (Jodo Pessoa, Pb). In: Anais do | Encontro Nordestino de
Historia Colonial “Territorialidade, poder e identidades na América portuguesa —
séculos XVI a XVI11”. UFPB: Jodo Pessoa, set. de 2006. CD-ROM.

PEREIRA, André Luis. As hagiografias franciscanas medievais e as cidades comunais
italianas do seculo XIII. In: Anais do XXII1 Simpoésio Nacional de Histéria: Guerra
e Paz. UEL: Londrina, jul. de 2005. Disponivel em: <http://www.anpuh.uepg.br/xxiii-
simposio/>. Acesso em: 06 de fev. de 2006.

SAMPAIO, Wilson; MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Missdes religiosas no
nordeste do século XIX - conflitos e flagelos: um exame sobre os aspectos formativos

do povo. In: Anais do VI Congresso brasileiro de Histéria da Educacdo “Percursos



178

e desafios da pesquisa e do ensino de Histéria da Educacao”. Uberlandia, 2006. CD-
ROM.

SANTOS, Mbnica Costa. Padres-mestres franciscanos: organizacdo e disciplina nas
Atas Capitulares da Provincia Franciscana de Santo Anténio do Brasil (1649-1893). In:
Anais do VI Congresso brasileiro de Historia da Educacdo “Percursos e desafios

da pesquisa e do ensino de Historia da Educacao”. Uberlandia, 2006.

OBRAS GERAIS

ALMEIDA, Marcos Antdnio de. O novo orbe que ndo esta la: a obra de frei Jaboatdo
como divisor histérico num processo de mudancas no Brasil colonial. In: Brandao,
Sylvana (Org.). Historia das religides no Brasil. Recife: UFPE, 2001, p. 149-190.

. Franciscanos entre a prética do franciscanismo colonial e a realidade
colonizadora: da interdigdo a negociacdo. In: ALMEIDA, Luis Savio de. (org.) Indios
do Nordeste: temas e problemas 2, Macei6: EDUFAL, 2000.

. As missdes franciscanas na Bahia colonial: Juazeiro e Jacobina. Recife:
Editora da Universidade Federal de Pernambuco, 1996. v. 2.

ALTAVILA, Jayme de. Historia da civilizagdo das Alagoas. Maceidé: SERGASA,
1975.

AZEVEDO, Fernando de. A transmissdo da cultura. Sado Paulo: Comp.
Melhoramentos, 1976.

BARROS, Francisco Reinaldo de. ABC das Alagoas: Dicionario Bibliogréafico,
Historico e Geogréfico de Alagoas. Brasilia: Edicdes do Senado Federal, 2003. Tomo
.

BASTOS, Carlos Ramiro. Memorias de uma velha cidade: Marechal Deodoro.
Maceid, 1976.

BLOCH, Marc. Apologia da Historia: ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001.

BOSCHI, Caio César. Os leigos e o poder — irmandades leigas e politica
colonizadora em Minas Gerais. Sao Paulo: Atica, 1986.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. O que é educacdo. Sdo Paulo: Brasiliense, 1995.
(Colecao Primeiros Passos)

BRANDAO, Roberto de Oliveira. Poética e poesia no Brasil (Coldnia). Sdo Paulo:
Editora UNESP: Imprensa Oficial do Estado, 2001.



179

BURKE, Peter. A Escola dos Annales (1929-1989): a Revolugdo Francesa da
historiografia. Sdo Paulo: UNESP, 1997.

. A escrita da historia. Sdo Paulo: UNESP, 1992.

. Sociologia e Historia. 2 ed. Porto: Edigdes Afrontamento, 1980.

CAMPOS, Adalgisa Arantes. Semana Santa na América portuguesa: pompa, ritos e
iconografia. Disponivel em
<http://www.upo.es/depa/webdhuma/areas/arte/actas/3cibi/documentos/095f.pdf>.
Acesso em: nov. de 2006.

CANTALICE, Marcelino. Frei Antonio de Sdo Camilo de Lellis: um apostolo
franciscano no Penedo. Penedo, 2003. Mimeo.

CAVALCANTE, Simone. Literatura em Alagoas: Ensino Médio e Vestibular.
Maceid: Scortecci/Grafmarques, 2005.

COSTA, Craveiro. Instrucdo publica e Instituicdes culturais de Alagoas. In:
VERCOSA, Elcio de Gusmao. Caminhos da Educacio em Alagoas: da Colbnia aos
tempos atuais. Catavento: Maceid, 2001. p. 15-48

. Historia de Alagoas: resumo didactico. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1983.
DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na
Australia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996. (Colecdo Topicos)

. A evolucgdo pedagdgica. Porto Alegre: Artes Médicas, 1995.

. Educacéo e Sociologia. 11ed. Sdo Paulo: Melhoramentos; Rio de Janeiro:
Fundacdo Nacional de Material, 1978.

. A educacdo como processo socializador: fungdo homogeneizadora e fungéo
diferenciadora, In: PEREIRA, Luiz e FORACCHI, Marialice. M. Educacédo e
Sociedade — Leituras de sociologia da educacdo. 11 ed. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1983.

ELIAS, Norbert. O processo civilizador — uma histéria dos costumes. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1994.

FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1997.

FERRER, Francisco Adegildo. O obscurantismo iluminado: Pombal e a instrugio em
Portugal e no Brasil — seculo XVIII. S&o Paulo: Feusp, 1998.

FONSECA, Pedro Paulino. Memoria histérica da fundacdo dos conventos da

Provincia das Alagoas. Rio de Janeiro: Typografia de Pinheiro & C., 1874.



180

FONTES FRANCISCANAS: Escritos e biografias de Sdo Francisco de ASssis;
crénicas e outros testemunhos do primeiro século franciscano. Disponivel em
<http://www.franciscanos.org.br/carisma/fontesfran/index_indice.php>. Acesso em: 03
de ago. de 2005.
FRAGOSO, Frei Hugo. Penedo assume o rosto franciscano. Salvador. Mimeo.
FREYRE, Gilberto. A propésito de frades. Bahia: UFBA, 1959.

. Sobrados e mocambos. 10 ed. Rio de Janeiro: Record, 1998.

. Casa grande e senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 26 ed. Rio de Janeiro: Record, 1989.
GALLI, Mario Von. Francisco de Assis: 0 santo que viveu o futuro. Sdo Paulo:
EdicGes Loyola, 1973.
GALVAO, Aloysio Américo. A literatura em Alagoas. In: Documentério das
Comemoracdes do Cinguentenario do Grémio Literario Guimardes Passos.
Maceio: Universidade Federal de Alagoas, 1979.
GIORDANI, Mério Curtis. Histéria do Mundo Feudal 11/2. 3 ed. Petropolis: Vozes,
1997.
HILSDORF, Maria Lucia Spedo. Histéria da Educagdo Brasileira: leituras. Sao
Paulo: Pioneira/Thomson Learning, 2003.
HOORNAERT, Eduardo. Historia da Igreja no Brasil: Ensaio de interpretacdo a partir
do povo. 4 ed. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: Edi¢Ges Paulinas, 1992.

Formacdo do catolicismo brasileiro (1550-1800): ensaio de

interpretacdo a partir dos oprimidos. 3 ed. Petropolis: Vozes, 1991.
JABOATAO, Frei Antonio de S. M. Novo Orbe Serafico Brasilico ou Chronica dos
Frades Menores da Provincia do Brasil. Rio de Janeiro: Typ. Brasiliense de
Maximiliano Gomes Ribeiro, 1980. v. I, II, I11.
LE GOFF, Jacques. Os intelectuais na ldade Média. 2 ed. Rio de Janeiro: Jose
Olympio, 2006.

. S&o Francisco de Assis. 6 ed. Rio de Janeiro: Record, 2001.

. A histéria nova. In: LE GOFF; CHARTIER; REVEL. (Orgs.) A histéria
nova. 4 ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1998. p.25-64.

. A Historia Nova. 4. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1988. (O Homem e a
Histdria)
LIMA JUNIOR, Félix. Irmandades. Maceio: Secretaria de Educacéo e Cultura, 1970.



181

LINDOSO, Dirceu. Interpretacdo da Provincia: estudo da cultura alagoana. 2 ed.
Maceié: EDUFAL, 2005.

. Utopia armada: rebelibes de pobres nas matas do Tombo Real. Maceid:
EDUFAL, 2005.

. Formacéo de Alagoas boreal. Maceid: Catavento, 2000.
LIVRO DOS GUARDIAES DO CONVENTO DE SAO FRANCISCO DA BAHIA
(1587-1862). Prefacios e notas de frei Venancio Willeke. Rio de Janeiro: Instituto do
Patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional, 1978.
MEDEIROS NETO. Histdria do Sdo Francisco. Maceid: Casa Ramalho, 1941.
MERO, Ernani. Penedo: templos, ordens e confrarias. Maceid: SERGASA, 1991.

. Perfil do Penedo (Apostila I1). Arapiraca: Grafica Maciel, 1989.

. Os franciscanos em Alagoas. Maceid: SERGASA, 1982.

. Santa Maria Madalena. Maceio: SERGASA, 1982.
MIRANDA, Maria do Carmo Tavares. Os franciscanos e a formacdo do Brasil.
Recife: UFPE, 1969.
MUELLER, Bonifacio. O Convento de Santo Antonio do Recife. Recife, 1956.
NANTES, Martin. Relagdo de uma Missdo no Rio S&o Francisco. Séo Paulo:
Nacional; Brasilia: INL, 1979.
NUNES, Clarice. Historiografia da Educacdo e Fontes. In: GONDRA, José Goncalves
(org.). Pesquisa em histdria da educacdo no Brasil. Rio de Janeiro: DP & A, 2005.
O’MALLEY, John W. Os primeiros Jesuitas. S&o Leopoldo: UNISINOS / Bauru:
EDUSC, 2004. (Colecéo Historia)
PAIVA, José Maria. Padre Vieira. Sdo Paulo: icone, 2002. (Pensamento Americano)
PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento. S&o Paulo: Edusp, 1994,
PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria e Histéria Cultural. Belo Horizonte:
Auténtica, 2003.
POMPA, Cristina. Religido como traducdo: missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil
colonial. Bauru: EDUSC, 2003.
REIS, José Carlos. Escola dos Annales: a inovacdo em Historia. 2 ed. Sdo Paulo: Paz e
Terra, 2000.

. Nouvelle histoire e tempo histdrico: a contribuicdo de Febvre, Bloch e

Braudel. S&o Paulo: Atica, 1994,
ROWER, Basilio. A Ordem Franciscana no Brasil. Petropolis: Vozes, 1947,
SALES, Francisco Alberto. Arruando para o forte. Recife: Bagago, 2003.



182

SALVADOR, Vicente do. Histéria do Brasil (1500-1627). 7. ed. Belo Horizonte / Séo
Paulo: Itatiaia / USP, 1982.
SANGENIS, Luiz Fernando Conde. Génese do Pensamento Unico em Educacao:
Franciscanismo e Jesuitismo na Educacéo Brasileira. Rio de Janeiro: Vozes, 2006.

. Franciscanos na Educacdo Brasileira. In: STEPHANOU, M.; BASTOS,
M. H. C. (Org.). Histérias e Memorias da Educacédo no Brasil — séculos XVI-XVIII.
1. ed. Petrdpolis, 2004, v. 1, p. 93-107.
SANT’ANA. Moacir Medeiros de. O patrimonio de uma velha cidade (Marechal
Deodoro). Macei6, 1970.
SANTA ANGELA ALAGOAS, Frei Jodo de. Oracdo panegirico finebre na morte do
fidelissimo e augustissimo D. Jodo VI. In: CASTELLO, José Aderaldo. O movimento
academicista no Brasil (1641-1820/22). S&do Paulo: Conselho Estadual de Cultura,
1975. v. 11, tomo 3.
SANTOS, Mébnica Costa; MADEIRA, Maria das Gracas de Loiola. Missionéarios de
letras e virtudes: frei Jodo de Santa Angela Alagoas (1709-1756). In: FUMES, Neiza de
Lourdes Frederico, CAVALCANTE, Maria Auxiliadora Silva (orgs.). Formacao de
professores: préatica, historia e cultura. Macei6: EDUFAL, 2006.
SANTOS, Theobaldo Miranda. Nog¢des de Histéria da Educacédo. vol. 2, 13 ed. Séo
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1947,
SARAIVA, Antonio J. O discurso engenhoso. Sao Paulo: Perspectiva, 1980.
SERMOES ESCOLHIDOS - Padre Antdnio Vieira. S0 Paulo: Martin Claret, 2004.
VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de
Janeiro: Objetiva, 2000.

. Historia das mentalidades e historia cultural. In: CARDOSO, Ciro F. e
VAINFAS, Ronaldo (org.). Os dominios da histéria. Rio de Janeiro: Campus, 1997.
VEIGA, Cynthia Greive; FONSECA, Nivel de Lima (org). Histéria e historiografia
da educacéo no Brasil. Belo Horizonte: Auténtica, 2003.

VERCOSA, Elcio de Gusmdo. Cultura e educacéo nas Alagoas: histéria, histérias. 3
ed. Macei0: Secretaria Estadual de Educagéo, 2001.

. A formacdo de professores em Alagoas: um olhar retrospectivo sobre suas
origens. In: (Org.). Caminhos da Educacdo em Alagoas: da Colbnia aos
tempos atuais. Maceid: Catavento, 2001. p. 155-178
VILLARI, Rosério (Dir.). O homem barroco. Lisboa: Presenca, 1995.

WILLEKE, Venancio. Missdes franciscanas no Brasil. Petrépolis: VVozes, 1974.



183

GLOSSARIO*

Atas Capitulares — colecdo das resolucdes e determinacOes estabelecidas pelos
superiores da Provincia Franciscana de Santo Antonio do Brasil, e comunicadas a
comunidade franciscana, durante 0s congressos capitulares e as congregacoes
intermédias, realizadas entre 1649 e 1893.

Capitulo conventual — reunido dos religiosos que vivem em dado convento ou casa
religiosa. Em geral, reline-se mensalmente.

Capitulo geral — congrega o Visitador geral, os ministros ou padres provinciais, 0s
definidores ou conselheiros gerais e delegados eleitos pertencentes as diversas
provincias da ordem religiosa.

Capitulo provincial — assembléia periddica de ambito provincial que congrega o
Visitador, o Ministro provincial e seus definidores ou conselheiros, guardides ou
superiores de conventos. Durante o Capitulo provincial sdo discutidos e decididos, por
votacdo, os assuntos mais relevantes da vida da provincia.

Capucho — designa religiosos franciscanos de um ramo da reforma da Observancia
(1311-1312). Néo confundir com capuchinho.

Capuchinho — terminologia também da reforma da Observancia (1311-1312), mas que
tem sua origem na Italia e que ocasionou um outro ramo franciscano, a Ordem dos
frades Menores Capuchinhos.

Congregacao intermédia — assembléia formada, entre dois capitulos provincias, pelo
definitorio.

Corista — religioso estudante que se dirigia ao sacerddcio.

Curso de Artes — curso de filosofia.

Custodia — conjunto de conventos, que ndo tendo jurisdigdo autbnoma, depende, ainda,
de uma provincia.

Custddio — superior regional de um conjunto de conventos, dependente ainda de outra
provincia.

Definitorio — colégio dos superiores maiores da provincia, formado pelo Provincial,

Custddio ou Vigario provincial e definidores (conselheiros do Provincial).

*Termos designados com apoio nas seguintes obras: Atas Capitulares da PFSAB (1649-1893), 1970;
MIRANDA, 1969; LE GOFF, 2001; SANGENIS, 2006; entre outras.
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Definidores — os quatro conselheiros que com o provincial e o custédio formam o
definitorio.

Donato — leigo que presta servigos num convento e usa o habito de frade.

Espirituais — espécie de partido dentro da Ordem franciscana, assim chamados porque
apelavam para o direito de observar espiritualmente a Regra Bulada. Para os espirituais,
Sdo Francisco era a “regra viva” e seus ensinamentos diretos constituiam constante
ponto de referéncia. A creditavam nao ser possivel conciliar o entusiasmo pela ciéncia e
o afa de prestigio granjeado pela Ordem com o espirito de pobreza. Mais tarde, 0s
espirituais foram influenciados pela concepgdo escatoldgica do abade Joaquim de Fiore.
Frades da comunidade (ou Conventuais) — partido majoritario que defendia a
evolucdo da Ordem, aceitando a construcdo de grandes conventos e casas de estudo, no
interior das cidades, bem como o ingresso dos frades nos principais centros de estudo. O
estilo de vida do grupo torna-se cada vez mais monastico. Claustro, hospedaria, oficio
coral, missa conventual, siléncio regular etc. Aceitavam o0s privilégios e isencdes
concedidas a Ordem pelo papa, de modo a obter autonomia de acao pastoral e juridica,
escapando a autoridade do clero local.

Fazer hebddémadas — realizar as orac@es e o Oficio divino da Comunidade.

Guardido — para os franciscanos, designa o superior de um convento. Para S&o
Francisco, o superior € um ministro e servidor dos demais religiosos, e deles deve
cuidar como uma “mée cuida dos filhos”.

Horas miudas — horas menores do Oficio divino.

Junta — assembléia formada pelo custddio e seus conselheiros, nos primeiros tempos da
custodia.

Leitura de matinas — a primeira das horas canonicas rezadas pelos frades no coro.
Lente — mestre responsavel pelas leituras e comentarios das obras e dos textos que
integravam cada curso.

Mestre de Prima — lia Especulativo aos fildsofos, no curso de Teologia.

Mestre de Véspera — lia Moral aos filésofos e aos sacerdotes conventuais, no curso de
Teologia.

Novico — individuo que se prepara para professar na Ordem.

Ocupar a mesa travessa — ter lugar de honra no refeitorio.

Passante — mestre, mas ndo lente, responsavel pelas reparacdes ou repeticdes dos
estudos.

Portaria — entrada do convento.
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Prelado — superior provincial ou local.

Presidente — vice-superior do convento.

Provincia — conjunto de conventos e de casas religiosas que, preenchidos certos
requisitos, sdo reunidos sob um governo comum.

Provincial — superior de um conjunto de conventos que formam uma provincia
autébnoma; também chamado ministro provincial.

Regra Bulada - segunda Regra escrita por Sdo de Francisco, aprovada pelo papa
Hondrio 111 pela bula de 29 de novembro de 1223. Dai seu nome de Regra bullata
(Regra transmitida através de bula papal).

Regra Nao-Bulada - primeira ‘Regra’ escrita por Francisco, em 1210, composta de
forma muito simples por algumas frases evangélicas, que orientavam a vida e 0
apostolado dos irmaos.

Superior Geral — superior de toda a Ordem franciscana, também chamado de ministro
geral.

Tocar a varanda — tocar para o estudo costumeiro na varanda ou saldo que ficava sobre
a sacristia.

Vigario — religioso substituto do Provincial, por ébito ou por impossibilidade de
exercicio do cargo.

Visitador Geral — religioso nomeado pelo superior geral para visitacdo canonica de
todos os conventos e religiosos de uma provincia ou custddia, em preparacdo para o

capitulo provincial, que é presidido pelo préprio visitador.
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ANEXO 1

REGRA NAO-BULADA DA ORDEM DOS FRADES MENORES (fragmentos)

PREFACIO

1 Em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo. Amém.

2 Esta ¢ a vida do Evangelho de Jesus Cristo, que Frei Francisco pediu ao Senhor Papa Inocéncio Ihe
concedesse e aprovasse;

3 e 0 Senhor Papa lha concedeu e aprovou para ele e seus Irmaos presentes e

vindouros.

4 Frei Francisco, e quem for superior desta Ordem, prometa obediéncia e filial

respeito ao Senhor Papa Inocéncio e seus sucessores.

5 E todos os outros Irmaos sejam obrigados a obedecer a Frei Francisco e a seus sucessores.

CAPITULO I - QUE OS IRMAOS VIVAM EM OBEDIENCIA SEM PROPRIEDADE E EM
CASTIDADE

1 A Regra e a vida destes irmaos é esta: viver em obediéncia, em castidade e sem propriedade;

2 e sequir a doutrina e as pegadas de Nosso Senhor Jesus Cristo, que diz:

3 "Se queres ser perfeito, vai, vende tudo o que tens da-o aos pobres e terds um tesouro nos céus, e vem e
segue-me".

4 E: "Quem quiser vir apds mim renuncie a si mesmo e tome a sua cruz e siga-me".

5 E ainda: ""Se alguém quiser vir a mim e tiver mais amor ao pai e a Mée, a mulher, aos filhos, aos irmdos,
as irmas e mesmo a propria vida, ndo pode ser meu discipulo”.

6 E: “Todo aquele que deixar pai ou Mée, irmaos ou irmas, mulher ou filhos, casas e campos, por amor de
mim recebera o céntuplo e possuira a vida eterna” (Mt 19 21; 16,24; Lc 14,26; Mt 19,29).

CAPITULO Il - DA RECEPCAO E DAS VESTES DOS IRMAOS

1 Se alguém, por inspiracdo divina, quiser abracar esta vida e for ter com 0s nossos irméaos, esses o
recebam carinhosamente.

2 E se estiver firmemente decidido a adotar nosso género de vida, os irmdos se abstenham
cuidadosamente de interferir nos seus negdcios temporais; mas apresentem-no quanto antes ao seu
ministro.

3 0 ministro o receba carinhosamente, conforte-o e lhe explique diligentemente em que consiste 0 n0sso
género de vida.

4 Feito isto, e se o candidato resolver abracar esta vida, venda tudo o que possui - na medida que puder
fazé-lo espiritualmente sem impedimento - e procure distribui-lo entre os pobres.

5 Mas os irmaos e 0s ministros dos irmaos abstenham-se de interferir de qualquer forma nesses negocios
nem aceitem de modo algum dinheiro da parte dele, nem por si nem por pessoa intermediéria;

6 porém, se os Irmaos sofrerem falta de outras coisas necessarias a vida, poderdo aceitar, como outros
pobres, alguma coisa para prover a necessidade imediata, exceto dinheiro.

7 E quando o candidato voltar, o ministro Ihe conceda, para o prazo de um ano, as vestes de provacao, a
saber: duas tlnicas sem capuz, cingulo, calcas e capardo, que va até o cingulo.

8 Findo o0 ano e o termo de provagdo, poder ser admitido a obediéncia.

9 Depois disso, ndo lhe ser licito passar para uma outra Ordem nem "andar pelo mundo, fora da
obediéncia”, segundo a ordem do Senhor Papa.

10 Pois conforme o santo Evangelho, "ninguém que pde a méo no arado e olha para tras é apto para o
reino de Deus" (Lc 9,62).

11 Se vier alguém que ndo possa distribuir os seus bens por estar impedido de fazé-lo, mas que tenha no
espirito esta vontade, renuncie aos seus bens e isto Ihe basta.

12 E ninguém seja admitido contra a forma e as prescri¢des da santa Igreja.

13 Os demais irmédos que ja prometeram obediéncia usem uma s6 tlnica com capuz e, sempre que
necessario, outra sem capuz, o cingulo e as calcas.

14 Todos os irmaos usem roupa comum e, com a béncéo de Deus, podem remenda-la com panos rudes e
outros retalhos de fazenda.

15 Pois 0 Senhor diz no Evangelho: "Os que vestem roupas preciosas e vivem com luxo e trajam vestes
delicadas encontram-se nos palécios dos reis" (Mt 11,8; Lc 7,25).

16 E mesmo que sejam chamados de hipdcritas, os irmados nunca deixem de agir direito;
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17 nem desejem roupas caras neste século, a fim de poderem receber no reino dos céus as vestes da
imortalidade e da gléria.

CAPITULO VII - DO MODO DE SERVIR E DE TRABALHAR

1 Nenhum irmdo, onde quer que esteja para servir ou trabalhar para outrem, jamais seja capataz, nem
administrador, nem exerca cargo de dire¢do na casa em que serve,

2 nem aceite emprego que possa causar escAndalo ou “perder sua alma™ (Mc 8,36).

3 Em vez disto sejam os menores e submissos a todos que moram na mesma casa.

4 E os irméos que forem capazes de trabalhar, trabalhem; e exercam a profissao que aprenderam,
enguanto ndo prejudicar o bem de sua alma e eles puderem exercé-la honestamente.

5 Porquanto diz o Profeta: "Viveras do trabalho de tuas méos: serés feliz e terds bem-estar" (Sl 127,2);
6 e 0 Apdstolo: "Quem ndo quer trabalhar ndo coma" (2Ts 3,10). "Cada qual permaneca naquele oficio e
cargo para o qual foi chamado" (ICor 7,24). E como retribuicdo pelo trabalho podem aceitar todas as
coisas de que precisam, exceto dinheiro.

7 E, se for necessario, podem pedir esmolas como outros pobres.

8 E podem ter as ferramentas necessarias ao seu oficio.

9 Todos os irmaos se esforcem seriamente em praticar boas obras, pois esta escrito: sempre empenhado
em praticar alguma boa obra, para que o diabo te encontre ocupado”;

10 e ainda: "A ociosidade € inimiga da alma".

11 Por isso os servos de Deus devem estar sempre entregues & oracéo ou a qualquer outra boa obra.

12 Cuidem os irméos, onde quer que estejam, nos eremitérios ou em outros lugares, de ndo apropriar-se
de qualquer lugar nem disputa-lo a outrem.

13 E todo aquele que deles se acercar, seja amigo ou adversario, ladrdo ou bandido, recebam-no com
bondade.

14 E onde quer que estejam 0s irmaos, e sempre que se encontrarem em algum lugar, devem respeitar-se
e honrar-se espiritual e diligentemente "uns aos outros, sem murmuracgéo” ( IPd 4,9).

15 E guardem-se os irmdos de se mostrarem em seu exterior como tristes e sombrios hipdcritas.

16 Mas antes, comportem-se como gente que se alegra no Senhor, satisfeitos e

amaveis, como convém.

CAPITULO VIII - QUE OS IRMAOS NAO RECEBAM DINHEIRO

1 O Senhor ordena no Evangelho: "Cuidai e guardai-vos de toda malicia e avareza" (Lc 12,15), e:
"Afastai-vos das solicitudes deste século e dos cuidados desta vida" (Lc 21,34).

2 Por isso nenhum Irméo, onde quer que esteja e para onde quer que va, nem sequer ajunte do chdo, nem
aceite ou faca aceitar dinheiro ou moedas,

3 nem para comprar roupa ou livros; numa palavra: em circunstancia alguma, a ndo ser em caso de
manifesta necessidade para os enfermos.

4 Pois do dinheiro ou de moedas ndo devemos ter nem esperar mais proveito que de pedras.

5 Aos que o cobicam e apreciam mais do que pedras, o diabo procura obceca-los.

6 Cuidemos pois, nds que tudo abandonamos (cf. Mt 19,27), que por tdo pouco nao percamos o reino dos
céus.

7 E se em qualquer parte acharmos moedas, ndao Ihes demos mais atencéo que ao po que estamos calcando
com 0s pés, porque é "vaidade das vaidades, e tudo é vaidade" (Ecl 1,2).

8 E se mesmo assim acontecer - 0 que Deus ndo permita - que algum Irmé&o ajunte ou possua dinheiro ou
moedas - salvo no caso da mencionada necessidade dos enfermos - todos nds irméos consideremo-lo
como falso irmdo e como apo6stata, como gatuno e ladrdo, e mais, como aquele que carrega a bolsa, se ndo
fizer sincera peniténcia.

9 E em circunsténcia alguma podem os irméos aceitar ou fazer aceitar, coletar

pessoalmente ou fazer coletar dinheiro ou esmolas em dinheiro ou moedas para alguma casa ou
residéncia.

10 Nem acompanhem pessoas que para tais lugares véo coletar dinheiro ou moedas.

11 Porém, outros trabalhos que nao contradigam nosso género de vida, podem os irmaos executa-los com
a béncéo de Deus.

12 Se, contudo, houver leprosos em situacdo de manifesta necessidade, podem os irmaos colher esmolas
para eles.

13 Mas tomem muito cuidado com o dinheiro.

14 Igualmente evitem todos os irmaos de vaguearem pela terra atraidos por lucro vil.

CAPITULO IX - DA ESMOLA
1 Todos os Irmaos se esforcem por imitar a humildade e pobreza de Nosso Senhor Jesus Cristo.
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2 E se recordem que do mundo inteiro nada mais precisamos do que, como diz 0 Apdstolo, "o necessario
para nos alimentar e para nos cobrir, e queremos estar contentes com isso™ (1Tm 6,8).

3 E devem estar satisfeitos quando estdo no meio de gente comum e desprezada, de pobres e fracos,
enfermos e leprosos e mendigos de rua.

4 E quando for preciso, que véo pedir esmola.

5 Nem se envergonhem disto, mas antes recordem que Nosso Senhor Jesus Cristo, o Filho do Deus vivo
Todo-Poderoso, "enrijeceu sua face como pedra durissima™ (Is 50,7)

6 e ndo se envergonhou de se tornar para nés pobre e peregrino; e vivia de esmola, ele mais a bem-
aventurada Virgem e seus discipulos.

7 E se 0s homens os tratarem com escarnio e nao quiserem dar-lhes esmolas, rendam gracas a Deus;

8 porque pela humilhacdo receberdo grande honra diante do tribunal de Nosso Senhor Jesus Cristo.

9 E saibam que a humilhag&o ndo é imputada aos que a sofrem, mas aos que a infligem.

10 E a esmola é uma heranc¢a e um direito adquirido em favor dos pobres, que nos conquistou Nosso
Senhor Jesus Cristo.

11 e os irmdos que se afadigarem em recolhé-la terdo uma grande recompensa, proporcionando ainda aos
que a oferecem, ocasido de lucra-la e merecé-la.

12 Pois tudo o que os homens deixam para trds no mundo, perecerd, mas pela caridade e pela esmola que
tiverem feito receberdo do Senhor a justa recompensa (cf. Mt 6, 19s; Lc 16, 1-9).

13 E um manifeste ao outro com confianca as suas necessidades, para que este lIhe arranje o0 necessario e
Ihe sirva.

14 E cada qual ame e alimente a seu irmao como a mde ama e nutre a seu filho (cf. ITs 2,7); e o Senhor
Ihe dara sua graca.

15 E “aquele que come ndo despreze o0 que nao come, e 0 que ndo come ndo julgue o que come” (Rm
14,3).

16 E sempre que lhes sobrevier a necessidade, seja licito a todos os irmaos, onde quer que estejam, servir-
se de todos os alimentos que um homem pode comer,

17 conforme o Senhor disse de Davi, que comeu “os péaes da proposicao, que nao é licito comer sendo aos
sacerdotes” (Mc 2,26).

18 E recordem o que diz o Senhor: “Estai atentos, para que ndo suceda se embotem o0s vossos coracfes
pela crapula, pela embriaguez e pelas preocupacdes da vida, e ndo vos surpreenda inesperadamente o dia
do juizo;

19 pois ele vird como um lago sobre todos os habitantes da terra” (Lc 21,34-35).

20 igual modo, em tempo de manifesta necessidade, procedam todos os irmédos com relacéo ao que lhes
for necesséario para a vida, conforme o Senhor Ihes der sua graca, pois necessidade desconhece lei.

CAPITULO XIV - COMO 0OS IRMAOS DEVEM IR PELO MUNDO

1 Quando os irméos andarem pelo mundo, nada levem consigo para a viagem, "nem bolsa, nem alforje,
nem péo, nem dinheiro, nem bastdo" (Lc 9,3).

2 E "ao entrarem numa casa, digam primeiro: A paz esteja nesta casa.

3 E, ficando nessa casa, comam e bebam do que aquela gente tiver" (Lc 10,5-7).

4 Nao resistam ao malvado (cf. Mt 5,39), mas antes, se alguém lhes der numa face, apresentem-lhe
também a outrg;

5 e a quem lhes roubar 0 manto, ndo lhe neguem também a tunica.

6 Déem a quem lhes pedir. Se alguém tirar o que € deles, ndo o reclamem (cf. Lc 6,29-30).

CAPITULO XV - QUE OS IRMAOS NAO CRIEM ANIMAIS NEM ANDEM A CAVALO

1 Ordeno a todos 0s meus irmaos, tanto clérigos como leigos, ao irem pelo mundo, ou morarem em lugar
fixo, que de modo algum criem qualquer animal, nem junto a si mesmos, nem com outra pessoa, nem de
qualquer outra forma.

2 Nem lhes seja licito andar a cavalo, a ndo ser que se vejam obrigados por doenca ou por grande
necessidade.

CAPITULO XVII - DOS PREGADORES

1. Nenhum dos irméos pregue contra a forma e a doutrina da santa Igreja nem sem a permisséo de seu
ministro.

2 O ministro, porém, tome cuidado de ndo a conceder indiscriminadamente.

3. No entanto, todos os irmaos podem pregar pelas obras.

4 E nenhum ministro ou pregador se arrogue o cargo de ministro dos irméos ou o oficio da pregacdo
como sua propriedade, mas a mesma hora que lhe for ordenado, deponha o seu cargo, sem nenhuma
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objecdo.

5. Suplico por isso na caridade “que é o préprio Deus” (iJo 4,8), a todos 0s meus irmaos que pregam,
oram ou trabalham, sejam clérigos ou leigos, que tratem de se humilhar em tudo,

6 nem se desvanecam, nem sejam presuncosos, nem se envaidegam interiormente de belas palavras ou
obras, enfim de nada do que Deus as vezes diz, faz e opera neles e por eles,

7 conforme diz o Senhor: “Mas ndo vos alegreis de que os espiritos se vos submetam” (Lc 10, 20).

8 E estejamos firmemente convencidos de que ndo temos coisa propria nossa sendo 0S N0SSOS Vicios e
pecados.

9 Antes nos devemos regozijar "quando cairmos em diversas provacgdes” (Tg 1, 2) e sofrermos neste
mundo na alma e no corpo toda sorte de angustias e tribulagBes, por causa da vida eterna.

10 Por isso vamos nds, irmédos todos, acautelar-nos de toda vangléria e soberba.

11 Guardemo-nos da sabedoria deste mundo e da prudéncia da carne.

12 Pois 0 espirito da carne tem grande interesse em fazer muito em palavras e pouco em obras, nem
procura a piedade e santidade interior do espirito, mas antes visa e deseja uma piedade e santidade que
apareca por fora diante dos homens.

13 E é de tais que diz o Senhor: "Em verdade vos digo, que esses ja receberam sua recompensa” (Mt 6,2).
14 Porém o espirito do Senhor exige que a nossa carne seja mortificada e

desprezada, vil, abjeta e desprezivel,

15 e ele procura a humildade e a paciéncia e a pura, simples e verdadeira paz do espirito;

16 e acima de tudo deseja sempre o temor de Deus, a sabedoria de Deus e o divino amor do Pai, do Filho
e do Espirito Santo.

17 Atribuamos ao Senhor Deus altissimo todos os bens; reconhecamos que todos os bens lhe pertencem;
demos-Ihe gracas por tudo, pois d’Ele procedem todos os bens.

18 E Ele, o altissimo e soberano, o Gnico e verdadeiro Deus, 0s possua como sua propriedade.

19 E a Ele se déem, e Ele receba toda honra e reveréncia, todo louvor e exaltacdo, toda a¢do de gracas e
toda gléria, Ele a quem pertence todo bem, e que "s6 Ele é bom" (Lc 18,19).

20 De nossa parte, quando vemos e ouvimos alguém amaldigoar, abencoemos; fazer o mal, fagamos o
bem; blasfemar, louvemos o Senhor, que é bendito por toda a eternidade. Amém (cf. Rm 12,21).

CAPITULO XXI - DAS PALAVRAS DE LOUVOR E EXORTACAO QUE TODOS OS IRMAOS
PODEM FAZER

1.Todos os meus irmdos podem anunciar estas palavras de exortagéo e louvor, com a bénc¢éo de Deus,
sempre que quiserem, a todos os homens:

2. Temei e honrai, louvai e bendizei, agradecei e adorai ao Senhor Deus onipotente, em sua Trindade e
Unidade, o Pai, o Filho e o Espirito Santo, Criador do universo.

3. “Convertei-vos, fazei dignos frutos de conversao!” (Mt 3,2.8), pois sabei que em breve morrereis.

4. “Dai, e dar-se-vos-a. Perdoali, e sereis perdoados” (Lc 6,38.37).

5. “Porque se v0s ndo perdoardes, também o Senhor ndo vos perdoara os vossos pecados” (Mc 11,26).
6. Confessai todos os vossos pecados (cf. Tg 5,16).

7 Bem-aventurados 0s que morrerem na peniténcia, porque estardo no reino dos céus.

8. Ai daqueles que ndo morrerem na peniténcia,

9. porque serdo filhos do diabo, cujas obras fazem (cf. Jo 8,41), e irdo para o fogo eterno.

10. Vigiai e preservai-vos de todo mal e perseverai no bem até o fim!

FONTE:< http://www.franciscanos.org.br/carisma/fontesfran/index_indice.php>
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ANEXO 2

REGRA BULADA DA ORDEM DOS FRADES MENORES

Introducéo:

1 Hondrio, bispo, servo dos servos de Deus. Aos diletos filhos, Frei Francisco e aos demais Irméos da
Ordem dos Frades Menores, saudacdo e béncéo apostélica. Costuma a Sé Apostolica aceder aos piedosos
rogos e deferir benévola os desejos honestos dos que a imploram. Por tal motivo, amados filhos no
Senhor, nos, propicio as vossas suplicas, por autoridade apostdlica vos confirmamos a Regra da vossa
Ordem, aprovada pelo Senhor Papa Inocéncio, nosso predecessor de saudosa memaria, como esta escrita
neste documento, e a munimos com a prote¢do das presentes letras. A qual assim reza:

1. EM NOME DO SENHOR!

1 Comeca a Regra de vida dos frades menores.

A Regra e a vida dos frades menores é esta: observar santo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo,
vivendo em obediéncia, sem propriedade e em castidade.

2 Frei Francisco promete obediéncia e reveréncia ao Senhor Papa Hondrio e a seus sucessores,
canonicamente eleitos, e a Igreja Romana.

3 E os demais Irméos estejam obrigados a obedecer a Frei Francisco e a seus sucessores.

2. DOS QUE QUEREM ABRAGCAR ESTA VIDA E DE COMO DEVEM SER ACEITOS

1 Aqueles que quiserem seguir esta vida e vao ter com 0s nossos irmaos, mandem-nos estes a seus
ministros provinciais, aos quais somente e ndo a outrem, se conceda licenga de receberem irméos.

2 0s ministros, porém, os examinem diligentemente sobre a fé catolica e os sacramentos da Igreja.

3 E se crerem todas estas coisas e as quiserem professar com fidelidade e observar com firmeza, até o
fim;

4 e se ndo forem casados, ou, se o forem, as mulheres ja tiverem entrado em convento, ou, feito o voto de
continéncia, Ihes tiverem dado licenca, com autorizacdo do bispo diocesano, e se elas forem de tal idade
gue ndo torne 0 seu consentimento suspeito;

5 a eles digam os ministros a palavra do santo Evangelho (cf. Mt 19,21), que vao e vendam tudo o que
possuem, e tratem de distribuir entre os pobres;

6 mas, se 0 ndo puderem, basta-lhes a boa vontade.

7 E abstenham-se os irmaos e seus ministros de se incomodar com as suas coisas temporais, para que eles,
como o Senhor lhes inspirar, disponham delas com liberdade.

8 Se, contudo, pedirem conselho, podem os ministros manda-los a pessoas tementes a Deus, por cujo
conselho distribuam seus bens aos pobres.

9 Concedam-lhes, depois, as vestes de provacao, a saber: duas tlnicas sem capuz, até o cingulo;

10 a ndo ser que, alguma vez, aos ministros pareca outra coisa melhor, segundo a vontade de Deus.

11 Findo o ano de provacdo, sejam admitidos a obediéncia, com a promessa de observarem sempre esta
vida e esta Regra.

12 De modo algum Ihes sera licito sair desta Ordem, conforme a determinacéo do Senhor Papa,

13 porquanto, segundo o santo Evangelho, "ninguém que langa méo do arado e olha para tras é idoéneo
para o reino de Deus" (Lc 9,62).

14 E os que ja prometeram obediéncia tenham uma tinica com capuz e, se quiserem, outra sem capuz.
15 E os que forem obrigados por necessidade poderéo trazer calcados.

16 Todos os irmdos usem vestes pobres, podendo, com a béncéo de Deus, remendé-Ilas de burel e outros
retalhos de pano.

17 Eu os admoesto e exorto a que ndo desprezem nem julguem os homens que virem usar vestes
delicadas e coloridas (cf. Mt 11,8), tomar alimentos e bebidas finas, mas, antes, julgue e despreze cada
qual a si mesmo.

3. DO OFICIO DIVINO, DO JEJUM E JEJUM E DE COMO OS IRMAOS DEVEM IR PELO
MUNDO

1 Rezem os clérigos o oficio divino;

2 por isso podem ter breviarios, segundo a ordem da santa Igreja Romana, exceto o Saltério.

3 Os Irmdos leigos, porém, digam vinte e quatro pai-nossos pelas Matinas; cinco pelas Laudes; pela
Prima, Terga, Sexta e Noa, por cada qual sete; pelas Vésperas, doze; pelo Completodrio, sete;
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4 e rezem pelos defuntos.

5 E jejuem desde a festa de Todos os Santos até a Natividade do Senhor.

6 A santa Quaresma, porém, que comega com a Epifania e se estende por quarenta dias consecutivos, que
0 Senhor consagrou com o seu jejum, 0s que nela jejuarem tenham a béncéo do Senhor; mas os que nao
quiserem ndo sejam obrigados;

7 jejuem, porém, durante a outra Quaresma que vai até a Ressurrei¢do do Senhor.

8 Em outros tempos ndo sejam obrigados ao jejum, sendo as sextas-feiras;

9 contudo, em tempo de manifesta necessidade, ndo sejam os irméos obrigados ao jejum corporal.

10 Aconselho, admoesto e exorto a meus Irmdos em Nosso Senhor Jesus Cristo que, ao irem pelo mundo,
ndo discutam, nem porfiem com palavras (cf. 2Tm 2,14), nem fagcam juizo de outrem,

11 mas sejam mansos, pacificos, modestos, afaveis e humildes, tratando a todos

12 E ndo devem andar a cavalo, caso ndo os obrigue necessidade ou enfermidade manifesta.

13 "Ao entrarem em qualquer casa, digam antes: Paz a esta casa!" (Mt 10,12; Lc 10,5).

14 E, segundo o santo Evangelho, lhes é licito comer de tudo o que se Ihes oferecer (cf. Lc 10,8).

4. QUE 0S IRMAOS NAO RECEBAM DINHEIRO

1 Mando severamente a todos os Irméos que de modo algum recebam dinheiro de qualquer espécie, nem
por si nem por pessoa intermediéria.

2 Entretanto, 0os ministros e os custddios, e sé eles, cuidem diligentemente, por meio de amigos
espirituais, das necessidades dos irmaos enfermos e dos que precisam de roupas, conforme as exigéncias
dos lugares, tempos e regides frias, e como, a seu juizo, convier melhor a necessidade;

3 sempre com excecdo de que, como ja ficou dito, ndo recebam dinheiro de qualquer espécie.

5. DO MODO DE TRABALHAR

1 Os irm&os, aos quais 0 Senhor deu a graca de trabalhar, trabalhem com fidelidade

2 de maneira que afugentem o Gcio, inimigo da alma, e ndo percam o espirito de oracdo e piedade, ao qual
devem servir todas as coisas temporais.

3 Quanto a paga do trabalho, recebam o que for necessario ao corpo, para si e seus

4 exceto dinheiro de qualquer espécie; e isto fagam com humildade,

5 como convém a servos de Deus e seguidores da mais santa pobreza.

6. QUE OS IRMAOS DE NADA SE FACAM PROPRIETARIOS; DA MENDICANCIA E DOS
IRMAOS ENFERMOS

1 Os irmdos ndo tenham propriedade sobre coisa alguma, nem sobre casa, nem lugar, nem outra coisa
qualquer;

2 mas, como peregrinos e viandantes (cf. IPd 2,11) que neste mundo servem ao Senhor em pobreza e
humildade,

3 pecam esmolas com confianca; disso ndo se devem envergonhar, porque o Senhor se fez pobre por nos,
neste mundo (cf. 2Cor 8,9).

4 Esta é aquela sumidade da mais elevada pobreza que a v6s, meus carissimos Irmaos, instituiu herdeiros
e principes do reino dos céus e, fazendo-vos pobres de bens, vos cumulou de virtudes (cf. Tg 2,5).

5 Seja esta a vossa parte, que conduz a terra dos vivos (cf. Sl 141,6).

6 Pelo que, meus diletissimos irmaos, apegando-vos inteiramente a ela, ndo queirais, por amor ao nome
de Nosso Senhor Jesus Cristo, possuir jamais outra coisa, debaixo do céu.

7 E onde quer que estiverem e se encontrarem os irmaos, mostrem-se afaveis entre si.

8 E, com confianca, manifeste um ao outro as suas necessidades, porque, se uma Mé&e ama e nutre seu
filho carnal (cf. ITs 2,7), com quanto maior diligéncia ndo deve cada um amar e nutrir a seu irméo
espiritual?

9 E, se algum deles cair doente, 0s outros irmaos o devem servir, como gostariam de ser servidos (cf. Mt
7,12).

7. DA PENITENCIA QUE SE DEVE IMPOR AOS IRMAOS QUE PECAM

1 Se alguns dos irmdos, por instiga¢do do inimigo, pecarem mortalmente, tratando-se daqueles pecados,
acerca dos quais foi ajustado entre os irmaos que se recorra somente aos ministros provinciais, devem os
ditos Irmaos recorrer a eles, 0 mais cedo que puderem, sem demora.

2 Os ministros, porém, se sdo sacerdotes, com misericordia lhes imponham a peniténcia; se, porém, ndo
sdo sacerdotes, fagam impor por outros sacerdotes da Ordem, como, perante Deus, melhor lhes parecer.

3 E tomem cuidado em ndo se encolerizar ou perturbar com o pecado de alguém, porque ira e perturbacéo
entravam a caridade em si e em outros.
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8. DA ELEICAO DO MINISTRO GERAL DESTA FRATERNIDADE E DO CAPITULO DE
PENTECOSTES

1 Todos os irméos devem ter sempre um dos irmdos desta Ordem como ministro e servo desta
fraternidade.

2 Saindo este, faca-se a eleigdo de seu sucessor pelos ministros provinciais e custodios, no capitulo de
Pentecostes, ao qual deverdo sempre comparecer, onde quer que for determinado pelo ministro geral;

3 e isto, de trés em trés anos ou em prazo maior ou menor, conforme for ordenado pelo referido ministro.
4 Se, em qualquer tempo, parecer a totalidade dos ministros e custodios, que o dito ministro ndo seja
idéneo para o servigo e comum utilidade dos irm&os, tém os ditos irmaos, aos quais cabe o direito de
eleicdo, o dever de, em nome do Senhor, eleger um outro como guardido.

5 Depois do capitulo de Pentecostes, podem os ministros e os custodios, se 0

quiserem e lhes parecer conveniente, convocar uma vez 0s irmaos para, durante 0 mesmo ano, celebrarem
capitulo em suas custodias.

9. DOS PREGADORES

1 Nao preguem os irmdos na diocese de algum bispo que lho tenha proibido.

2 E nenhum dos irmédos se atreva, de modo algum, a pregar ao povo sem ter sido examinado e aprovado
pelo ministro geral desta fraternidade e por ele admitido ao oficio da pregacao.

3 Também admoesto e exorto 0s mesmos irmaos a que, nos sermdes que fazem, seja a sua linguagem
ponderada e piedosa (cf. SI 11,7 e 17,31), para utilidade e edificagdo do povo,

4 ao qual anunciem os vicios e as virtudes, o castigo e a gléria, com brevidade, porque o Senhor, na terra,
usou de palavra breve (cf. Rm 9,28).

10. DA ADMOESTACAO E CORRECAO DOS IRMAOS

1 Os irmé&os que s&o ministros e servos dos demais irméos visitem e admoestem a seus irm&os e corrijam-
nos com humildade e caridade, ndo Ihes ordenando coisa alguma que seja contra a sua alma e a nossa
Regra.

2 Os irmaos, porém, que sdo suditos, lembrem-se de que, por amor a Deus, renunciaram a prépria
vontade.

3 Por isso, mando-lhes firmemente que obedegam aos seus ministros em tudo que prometeram ao Senhor
observar, e que ndo for contra a sua alma e a nossa Regra.

4 E onde quer que estejam irmaos que sabem e reconhecem nao poderem observar a Regra
espiritualmente, devem e podem recorrer a seus ministros.

5 Os ministros, porém, caridosa e benignamente os recebam e tratem com tanta familiaridade, que os
irmaos possam falar e haver-se com eles como senhores para com seus servos;

6 pois assim deve ser, que 0s ministros sejam servos de todos 0s irmaos.

7 Entretanto, admoesto e exorto em Jesus Cristo, Nosso Senhor, que 0s irm&os se preservem de toda
soberba, vangloria, inveja, avareza, cuidado e solicitude deste mundo, detragdo e murmuracéo;

8 e 0s que ndo tém estudos ndo os procurem adquirir,

9 mas cuidem que, antes de tudo, devem desejar o espirito do Senhor e seu santo modo de operar:

10 rezar sempre a Deus com coracdo puro; ser humilde e paciente nas perseguicdes e enfermidades; amar
aqueles que nos perseguem, censuram e atacam; porque diz o Senhor: “Amai vossos inimigos e orai pelos
gue vos perseguem e caluniam.

11 Bem-aventurados os que padecem perseguicdo por amor da justica, porque deles € o reino dos céus.
12 Quem assim perseverar até o fim, este sera salvo” (Mt 5,44; 5,10; 10,22).

11. QUE OS IRMAOS NAO ENTREM EM MOSTEIROS DE FREIRAS

1 Ordeno severamente a todos 0s meus irmdos que ndo tenham familiaridade ou relagGes suspeitas com
mulheres,

2 nem entrem em mosteiros de freiras, exceto aqueles a quem foi dada licenca

3 nem se fagam compadres de homens ou mulheres, para que dai ndo resultem escandalos entre os irmaos
ou por causa dos irmaos.

12. DOS QUE QUEREM IR PARA ENTRE OS SARRACENOS E OUTROS INFIEIS

1 Quaisquer dos irméos que, por inspiracdo divina, quiserem ir para entre 0s

sarracenos e outros infiéis, pecam para isso licenca a seus ministros provinciais.

2 Os ministros, porém, ndo déem licenca de partir sendo aos que virem idéneos para serem mandados.
3 Além disso, pela obediéncia imponho aos ministros a obrigacao de pedir ao Senhor Papa um dos
cardeais da santa Igreja Romana, que seja governador, protetor e corretor desta irmandade,
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4 para que, sempre suditos e sujeitos aos pés da mesma santa Igreja, firmes na fé catdlica, guardemos a
pobreza e a humildade e o santo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo como firmemente prometemos.

A ninguém, pois, seja licito infringir esta pagina de nossa confirmacéo, ou contraria-la por temeraria
ousadia. Se, contudo, alguém o presumir fazer, saiba que incorre na indignacéo de Deus Todo-Poderoso e
dos bem-aventurados Apostolos Pedro e Paulo. Dada em Latrdo, aos 29 dias do més de novembro, no
oitavo ano do nosso Pontificado.

FONTE:< http://www.franciscanos.org.br/carisma/fontesfran/index_indice.php>
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ANEXO 3

TESTAMENTO DE SAO FRANCISCO

1 Foi assim que o Senhor me concedeu a mim, Frei Francisco, iniciar uma vida de peniténcia: como
estivesse em pecado, parecia-me deveras insuportavel olhar para leprosos.

2 E 0 Senhor mesmo me conduziu entre eles e eu tive misericdrdia com eles.

3 E enquanto me retirava deles, justamente o que antes me parecia amargo se me converteu em docgura da
alma e do corpo. E depois disto demorei s6 bem pouco e abandonei 0 mundo.

4 E o Senhor me deu tanta fé nas igrejas que com simplicidade orava e dizia:

5 “Nos vos adoramos, Senhor Jesus Cristo aqui e em todas as vossas igrejas que estdo no mundo inteiro, e
vos bendizemos porque por vossa santa cruz remistes 0 mundo”.

6 E 0 Senhor me deu e ainda me da tanta fé nos sacerdotes que vivem segundo a forma da santa Igreja
Romana, por causa de suas ordens, que, mesmo que me perseguissem, quero recorrer a eles.

7 E se tivesse tanta sabedoria quanta teve Salomao e encontrasse miseros sacerdotes deste mundo — na
paroquia em que eles moram ndo quero pregar contra a vontade deles.

8 E hei de respeitar, amar e honrar a eles e a todos 0s outros como a meus senhores.

9 Nem quero olhar para o pecado deles porque neles reconheco o Filho de Deus e eles s&o 0s meus
senhores.

10 E procedo assim porque do mesmo altissimo Filho de Deus nada enxergo corporalmente neste mundo
sendo o seu santissimo corpo e sangue, que eles consagram e somente eles administram aos outros.

11 E quero que estes santissimos mistérios sejam honrados e venerados acima de tudo em lugares
preciosos.

12 E onde quer que encontre em lugares inconvenientes 0s seus santissimos nomes e palavras escritos,
quero recolhé-los e pego que sejam recolhidos e guardados em lugar decente.

13 E devemos honrar e respeitar todos os tedlogos e 0s que nos ministram as santissimas palavras divinas
COmMO a quem nos ministra espirito e vida.

14 E depois que o Senhor me deu Irmaos ninguém me mostrou o que eu deveria fazer, mas o Altissimo
mesmo me revelou que eu devia Viver segundo a forma do santo Evangelho.

15 E eu o fiz escrever com poucas palavras e de modo simples e o Senhor Papa mo confirmou.

16 E os que vinham para abragar este género de vida distribuiam aos pobres o que acaso possuiam. E eles
se contentavam com uma sé tlnica remendada por dentro e por fora, com um cingulo e as calcas.

17 E mais ndo queriamos ter.

18 Nos clérigos recitavamos o oficio divino como os demais clérigos; os leigos diziam os pai-nossos. E
gostdvamos muito de estar nas igrejas.

19 Eramos iletrados e nos sujeitavamos a todos. E eu trabalhava com as minhas méos e quero trabalhar.
20 E quero firmemente que todos os outros irm&os se ocupem num trabalho honesto.

21 E os que ndo souberem trabalhar o aprendam, nédo por interesse de receber o salario do trabalho mas
por causa do bom exemplo e para afastar a ociosidade.

22 E se acaso ndo nos pagarem pelo trabalho vamos recorrer a mesa do Senhor e pedir esmola de porta
em porta.

23 Como saudagcdo, revelou-me o Senhor que disséssemos: "O Senhor te dé a paz".

24 Evitem os irmaos aceitar, sob qualquer pretexto igrejas, modestas habitacdes e tudo o que for
construido para eles se ndo estiver conforme com a santa pobreza que prometemos pela Regra,
demorando nelas sempre

25 Mando severamente sob obediéncia a todos os Irmaos onde quer que estejam, que ndo se atrevam a
pedir a Clria Romana algum rescrito, nem por si nem por pessoa intermediaria, em favor duma igreja ou
de outro lugar qualquer, nem sob o pretexto de pregacdo nem por causa de persegui¢éo corporal.

26 Ao contrario sempre que ndo forem aceitos em alguma parte, fujam para outra terra para ali fazer
peniténcia com a béncéo de Deus.

27 E quero firmemente obedecer ao ministro geral desta fraternidade e ao guardido

que lhe aprouver dar-me.

28 E de tal modo quero estar como prisioneiro em suas maos que fora da obediéncia a ele

Ou contra sua vontade eu ndo possa ir a parte alguma nem empreender nada porque

ele é 0 meu senhor.

29 E embora eu seja simples e enfermo quero contudo ter sempre junto de mim um clérigo que reze
comigo o oficio segundo manda a Regra.
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30 E todos os outros irméaos estejam obrigados a obedecer de igual modo aos seus guardides e a rezar o
oficio segundo manda a Regra.

31 E se acaso houver quem nao reze o oficio segundo o preceito da Regra e introduzir um modo diferente
ou ndo seja catélico, todos os irmdos, onde quer que estiverem e acharem um deles, séo obrigados sob
obediéncia a leva-lo ao custddio mais proximo do lugar onde o tiverem encontrado.

32 E o custddio esteja gravemente obrigado sob obediéncia a manté-lo sob guarda severa como
prisioneiro, dia e noite, de modo que ndo possa escapar de suas maos, até que o entregue pessoalmente as
maos de seu ministro.

33 Também o ministro esteja gravemente obrigado sob obediéncia a envia-lo por tais irmaos que o
guardem dia e noite como um preso, até que o apresentem ao senhor de Ostia, que é o senhor, protetor e
corretor de toda a fraternidade.

34 E ndo digam os irmaos: "Isto € uma outra Regra", porque isto é uma recordacao, uma admoestacao,
uma exortacdo e meu testamento, que eu, Frei Francisco, 0 menor de todos, deixo para vés, meus irmaos
benditos, a fim de que possamos observar mais catolicamente a Regra que prometemos ao Senhor.

35 E o ministro geral e todos os demais ministros e custodios estejam obrigados sob obediéncia a nada
acrescentar a estas palavras nem tirar coisa alguma.

36 E tenham sempre consigo este escrito, junto a Regra.

37 E em todos os capitulos que fizerem, leiam também estas palavras quando lerem a Regra.

38 E ordeno severamente sob obediéncia a todos os Irméaos, clérigos e leigos, que ndo fagam glosas a
Regra nem a estas palavras dizendo:

39 "Assim é que devem ser entendidas". Mas como o Senhor me concedeu dizer e escrever de modo
simples e claro a Regra e estas palavras, assim as entendais, com simplicidade e sem comentario, e
observai-as com santo fervor até o fim.

40 E todo aquele que as observar seja no céu cumulado com a béncéo do altissimo Pai, e seja cumulado
na terra com a béngdo de seu dileto Filho em unidade com o Espirito Santo Paraclito, com todas as
virtudes do céu e todos os santos.

41 E eu, Frei Francisco, 0 menor de vossos servos, vos confirmo, quanto posso, interior e exteriormente,
esta santissima béngdo. Amém.

FONTE:< http://www.franciscanos.org.br/carisma/fontesfran/index_indice.php>
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MissBes da Custodia de Santo Antdnio do Brasil (1585-1619)
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Nome da missédo

Ano de fundacéo

Localizacéo atual

Itamaraca depois de 1585 Pernambuco
Olinda depois de 1588 Pernambuco
Itapissuma depois de 1588 Pernambuco
Ponta de Pedras depois de 1588 Pernambuco
Almagre depois de 1589 Paraiba
Assento do Passaro depois de 1589 Paraiba
Joane depois de 1589 Paraiba
Mangue depois de 1589 Paraiba
Piragibe depois de 1589 Paraiba
Praia depois de 1589 Paraiba
Ciri depois de 1590 Pernambuco
Tracunhaém depois de 1590 Pernambuco
Assunc¢do depois de 1593 Paraiba
Braco de Peixe depois de 1593 Paraiba
Jacoca depois de 1593 Paraiba
Santo Agostinho depois de 1593 Paraiba
Una antes de 1593 Pernambuco
Porto de Pedras antes de 1597 Alagoas
3 missGes com nomes ignorados depois de 1603 Paraiba

Fonte: WILLEKE, 1974.
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Missdes da Provincia de Santo Antdnio do Brasil (1679-1863)

Nome da misséo

Padroeiros

Fundadas (F) ou

Devolvidas (D)

Aceitas (A) ou Extintas (E)

Itapicuru S. Antdnio e N. S. da 1689 (F) 1834 (E)

Saude
Massacara SS. Trindade 1689 (F) 1854 (E)
Bom Jesus da Bom Jesus da Gloria 1706 (F) 1847 (E)
Jacobina
Sai N. S. das Neves 1697 (F) 1863
Juazeiro N. S. das Grotas 1706 (F) 1840 (E)
Rodelas S. Jodo Batista 1697 (F) ? (D)
Massarandupio S. Antbnio de Arguim 1831 (A) ? (D)
Jeremoabo N. S. das Brotas 1702 (F) 1718 (E)
Pambu N. S. da Conceicéo 1702 (A) ? (D)
Curral dos Bois S. Francisco e S. 1702 (F) 1843 (E)

Antodnio
Aracapd S. Francisco 1703 (A) ? (D)
Camamu N. S. do Desterro 1703 (A) ? (D)
Salitre S. Gongalo 1703 (A) ? (D)
Piagui S. Cruz 1706 (F) ? (D)
Catu S. Anténio 1719 (?) ?
Aricobé N. S. da Conceicdo 1739 (F) 1860 (E)
Alagoas N. S. da Vitoria 1679 (F) 1761 (E)
Palmar S. Amaro 1695 (F) 1699 (D)
Uma ou Iguna S. Miguel 1679 (A) 1742 (D)
Coripds N. S. do Pilar 1702 (A) 1761 (E)
Zorobebé N.S. Do O 1702 (F) 1761 (E)
Unhunhu N. S da Piedade 1705 (F) 1761 (E)
Pontal N. S. Dos Remédios 1705 (F) 1761 (E)
Pajel S. Antbnio 1741 (F) 1761 (E)
Cariris N. S. do Pilar 1705 (F) 1724 (D)

Fonte: WILLEKE, 1974.
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Anexo 6

Nomes de frades que habitaram o convento de Penedo/Al, no século XVl

Nome Ano
Frei Raymundo de S. Margarida 1738
Frei Manoel de S. Escolastica 1749
Frei Manoel da Ressurrei¢do 1753 (Provincial — 1739-1746)
Manoel de S. Clara 1775
Frei Francisco de S. Domingos 1778
Frei Thomas de S. Rita 1779
Frei Henrique de S. Inacio 1788
Frei Fructuoso da Purificacao 1789-1799
Frei Antonio de Jesus Maria 1790 (Guardiéo)
Frei Francisco Solano da Conceicdo 1790 (Comissario da Ordem Terceira)

Fonte: Arquivo Paroquial de Traipi/Alagoas, citado no Livro de Cronica do Convento de Penedo (Livro

I, p. 5v).
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Nomes de frades que habitaram o convento de Penedo/Al, no seculo XIX

Nome Ano
Frei Jodo de S. Thereza 1807
Frei Francisco de S. Anna 1817
Frei Antdnio de S. Maria Magdalena”’ 1820-1828
Frei Jerbnimo de S. Pedro de Alcantara 1821
Frei André de S. Thereza de Jesus™ 1834
Frei José de S. Engracia 1837 ou 38
Frei Manoel de S. Rosa 1838
Frei Manoel de S. Joéo 1840
Frei Estevdo da Soledade 1842 (Guardido)
Frei Manoel de S. Jodo Evangelista”™ 1842-1845
Frei Manoel de S. Antbnio 1844-1846
Frei José da Conceicdo de Maria 1845
Frei Miguel de S. Carlos™™ 1845
Frei Manoel da Rainha dos Martyres™ 1828-1832 (Guardio)
Frei José do Coracdo de Maria Machado 1846
Frei Jesuino de S. José 1846
Frei Jodo de S. Cristdvao 1848
Frei José de S. Caridade 1848
Frei Antonio da Pureza 1849
Frei Francisco de S. Guilhermina 1849
Frei Antonio de Santo Agostinho'® 1852
Frei Vicente d’Ascencdo™ 1855
Frei Joaquim da Purificacdo™ 1863
Frei José de S. Vicente 1864
Frei Antonio do Paraiso’® ?
Frei Jodo Capistrano de Mendonca ?
Frei José de N. Senhora da Piedade’® 1864-1866
Frei Ignacio da Santissima Trindade 1870-1876
Frei Antbnio de S. José 1881 (Guardido)
Frei José de S&o Jerdnimo™”’ 1883 (Guardio)

Fonte: Arquivo Paroquial de Traipi/Alagoas, citado no Livro de Cronica do Convento de Penedo (Livro

I, p. 5v).

% Regeu a freguesia de Porto Real do Colégio.

% Penedense, que por seu saber e virtude serviu no cargo de Provincial Geral da Ordem na corte do Rio

de Janeiro, onde faleceu em 1834,
% Vigario de Sant’Anna de Panema.

190 penedense, mestre de Teologia na Bahia, bom organista e eximio orador.

101 Regeu a freguesia de Traip.
192 \/igario interino de Sant’Anna de Panema.

1% Irmé3o de frei Antonio de Sdo Camilo de Lellis, lente de latim, faleceu de célera morbus em dezembro
de 1855.

104 Deu assisténcia como Capeldo, em Limoeiro de Anadia.

195 Homem preclaro na Ordem pela sua sabedoria e virtude.

106 Regeu a freguesia de Penedo, como Vigério.

97 portugués, ja residia no Brasil em 1840. Ultimo religioso a habitar o convento de Penedo antes da
Reforma da Provincia.





